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Uvod

Predkladand publikacia predstavuje v uplne strucnej
pohladu islamského ndbozenstva. Predtym nez som ju zacal
pisat’, som si kladol otazku, aky prinos by z nej mal mat’ Citatel,
resp. aky prinos by z nej ocakaval Ccitatel vSeobecne.
Zodpovedanie tejto otdzky bolo totiz smerodajné pre rozsiahlost’
a hibku spracovania danej témy. Ako pri vietkych mojich
publikaciach, je aj cielom tejto publikacie pomdct’ muslimom
rozpoznat’ urCité teoretické vychodiska danej témy, ktoré im
pomdzu potom pri ich rozhodovani v ich praktickom Zivote. Vo
vztahu k nemuslimom, ma mat publikdcia informacny
charakter o danej téme, ktory objasni jej zaklad, co znamena, ze
ked’ sa s iou v budicnosti stretni v médidch alebo pri urcitych
prilezitostiach, budu poznat’ jej zéklad, a teda aj lepSie pochopia
o ¢om je preberana téma a z coho vychadza.

Islamsky bankovy systém vychadza vo svojom zéklade
z islamského néabozenstva, historick¢ého vyvoja finanénych
operacii a reakcii islamského prava na ne. Aby sme tento systém
spravne pochopili, je nevyhnutné pochopit’ zaklad na ktorom je
vybudovany a zdsady, ktoré musi reSpektovat’.

V zmysle toho je aj tiato publikidcia rozdelend na
niekol’ko Casti. ZacCina od zakladov islamského naboZenstva,
teda Koranu a po nom tradicie po prorokovi Muhammadovi.



Potom pokracuje niektorymi teoretickymi vychodiskami vyvoja
v prvom obdobi prvého statu muslimov, ked’ sa zaklady kalifatu
a islamského prava polozili a nasledne sa zaobera vyvojom v
d’alSom historickom obdobi. Takto rozdelend téma by mala
objasnit’ rozdiel medzi zdkladom a medzi stavom, ktory sa
vyvinul v neskorSom obdobi, hlavne od druhej polovice 20.
storocia.

Ako vzdy, najt'azSie bolo koncipovat publikaciu tak, aby
nebola prili§ naro¢na pre Citatel’a, ktory sa odborne podobnymi
témami nezaobera, ale zaroven, aby mala aj urity odborny
prinos k danej téme.

Abdulwahab Al-Sbenaty



1. Finan¢né vztahy a zasady na ktorych su
postavené.

Finan¢né vztahy su asi tak staré, ako je stara l'udska
spolo¢nost’. V kazdom obdobi a v kazdej spolocnosti sa ale
prejavovali trochu inak. TUto odliSnost’ sposobovalo viacero
faktorov. K zakladnym faktorom patria hlavne ndbozenské a
moralne zéasady.

Islamské nédbozenstvo pre financné vzt'ahy urcuje tie isté
zésady, ktoré urCuje pre spravanie sa l'udi vo vsetkych ich
vzajomnych vztahoch. Napriek tomu st ale niektoré tieto
zésady viac charakteristické pre obchodné vztahy nez pre
ostatné vzt'ahy. Ide napr. o zasadu spravodlivosti v mierach a
vahach, nepodvadzat’, neoberat’ 'udi nepravom o to, o im patri,
spisania a dosvedCenia pozi¢ieck a iné. Jedna z
najcharakteristickejSich zasad v tomto smere je poskytovanie

navysenie poskytnutej pozicky o d’al§iu sumu, sa nazyva riba.

Slovo riba sa stalo akousi deliacou c¢iarou medzi
klasickym bankovnictvom a islamskym bankovnictvom. Pod
klasickym bankovnictvom tu chapeme najma

1. spravanie sa banky, ktorého zakladnym nastrojom pri
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2. investovanie do urcitych komodit, ktoré islamské
nabozenstvo zakazuje,

3. investovanie do rizikovych a Spekulativnych obchodov.

Vsetky uvedené tri znaky klasického bankovnictva, islamské
nabozenstvo a v jeho intenciach aj islamské bankovnictvo,
neuznavaju.

Aj ked’ sa otazka spojena so zdkazom riba zdé byt jasna
a jednoznacnd, predstavuje urciti oblast’ v ktorej sa mdzeme
stretnut’ s mnohymi ndzormi a pravnymi stanoviskami, niekedy
aj protichodnymi. V d’alSom vyklade som sa ststredil v prvom
rade na vysvetlenie teoretickych vychodisk celej tejto témy a na
niektoré rozdielne pravne stanoviska odbornikov na danti tému.
Nevyhol som sa pritom ani tomu vyjadrit svoj ndzor na
niektorych miestach, kde som to povazoval za potrebné.



2. Zakladné pramene.

Zakladny pramen islamského naboZenstva a islamského
prava je Koran a hned’ po niom prorokove vyroky a tradicia.

Zaklade zasady obsiahnuté v Kordne su z vel'kej miery a
v stru¢nosti zosumarizované v mojej publikacii Islam — podstata
nabozenstva.! Islamské naboZenstvo pritom vychadza hlavne z
tychto zasad. Vo vzt'ahu k predkladanej téme, si ale mozeme
uviest’ niektoré konkrétne znamenia (verse) Koranu a vyrokov
proroka Muhammada, ktor¢é sa jej priamo tykaju.

2.1. Znamenia Koranu.

Kapitola - Al Baqara

275. Ti, ktori beru riba, nevstant inak, nez ako ten, ktorého satan
postihol Sialenstvom. To preto, ze povedali: ,,Ved’ predaj je
podobny ribd*“. Boh vSak predaj povolil, ale riba zakdzal. Ten,
komu sa dostalo poucenie od jeho Pana a skoncoval s tym, tomu
ostane, ¢o mal a rozhodnutie vo veci jeho Bohu nalezi. Avsak,

1  Abdulwahab Al-Sbenaty, Islam — podstata nabozenstva, vydané v
elektronickej forme, vydal: JUDr. Abdulwahab Al-Sbenaty, rok vydania
2019. Na stiahnutie na www.koran.sk



kto by sa k tomu vratil, ten bude obyvatel'om ohna, bude v iom
naveky.

276. Boh postupne zmens$i, ¢o pochadza z riba a zaroci
milodary. A Boh nema rad toho, kto odmieta vieru a kto je
hriesnikom.

277. Ti, ktori uverili, dobré skutky konali, modlitby konali a
zakat davali, ti budi mat’ svoju odmenu u Pédna svojho, niet o
nich strach a ani nebudt zarmuteni.

278. Vy, ktori ste uverili, bojte sa Boha a zrieknite sa
pozostatkov riba, ktoré ostali, ak ste veriaci.

279. Ak by ste tak neurobili, vedzte, Ze sa vystavujete vojne zo
strany Boha a jeho posla. Ak by ste vSak pokanie ucinili, tak
vam ostanu vase povodné majetky, nebudete krivdit’ a ani vam
nebude ukrivdené.

280. Ak by bol niekto v tiesni, tak pockajte, az pride ulava. A
ak nieCo dobrovolne odpustite, je to lepSie pre vas, keby ste len
vedeli.

281. A vyvarujte sa dna, v ktorom bude vas navrat k Bohu.
Potom kazdej dusi bude odplatené, ¢o ziskala a nebude im
ukrivdené.

282. Vy, ktori ste uverili, ak by ste poZziciavali pdzicku na Cas
stanoveny, tak ju spiSte. A nech ju medzi vami spiSe pisar
spravodlivo. A nech Ziadny pisar neodmietne pisat’ tak, ako ho
Boh naucil, nech piSe a nech diktuje ten, na koho je zavédzok a
nech sa boji Boha, Pana svojho a nech z neho ni¢ neuberie. Ak
by bol ten, na koho je zavdzok, nerozumny alebo slaby, alebo
by on sdm nemohol diktovat’, tak nech diktuje jeho zastupca
spravodlivo. A dosvedcte to dvoma svedkami z radov vaSich



muzov. Ak by to neboli dvaja muzi, tak muz a dve Zeny z radov
svedkov, s ktorymi suhlasite, ak by sa jedna z nich zmylila,
pripomenie to jedna z nich tej druhej. A nech svedkovia
neodmietnu, pokial by boli vyzvani. A nech vas neunuva
napisat’ ho, nech by §lo o maly alebo velky, s urenim casu
splatnosti. To je spravodlivejSie u Boha a istejSie svedectvo a
blizSie k tomu, aby ste nezapochybovali. Jedine ak by Slo o
priamy obchod, ktory vediete medzi sebou, tak nie je pre vas
hriech, ak by ste ho nespisali. A ak by ste medzi sebou uzatvérali
obchod, dosvedcte to. A nesmie byt poskodeny pisatel’ a ani
svedok. A ak by ste tak urobili, bude to spurnost’ z vaSej strany.
A bojte sa Boha. A Boh vas u¢i. A Boh o vSetkom vie.

283. Ak by ste boli na cestach a nenasli by ste pisara, tak
prevezmite zaloh. A pokial by jedni voci druhym prejavili
ddveru, nech ten, voci komu bola dévera prejavenad, vrati to, o
mu bolo zverené a nech sa boji Boha, Pana svojho. A nezatajujte
svedectvo, a kto by ho zatajil, tak toho srdce je hrieSne. A Boh
o tom, Co konate, vSetko vie.

284. Bohu nalezi, €o je v nebesiach a ¢o je na zemi. A nech by
ste prejavili, ¢o je vo vasich dusiach alebo to skryli, Boh vam to
zuctuje, odpusti, komu chce a podrobi trapeniu, koho chce. A
Boh ma veru nad vSetkym moc.

K 2,7 275-2847

Kapitola Al Imrin

2 Pismeno K poukazuje na ¢islo kapitoly a pismeno Z na ¢islo znamenia.
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130. Vy, ktori ste wuverili! Neberte riba znasobenu
niekol'’kondsobne. A bojte sa Boha, azda prospejete.

131. A vyvarujte sa ohna, ktory je pripraveny pre tych, ktori
odmietaju verit’.

K 3,7 130-131

Kapitola Al Nisa

160. Pre krivdu, ktorej sa dopustali ti, ktori pokanie Cinili
(spomenuti zidia), sme im zakézali dobroty, ktoré im boli
povoleng, ale zakéazali sme ich aj preto, Ze vel'mi branili l'ud'om
ist’ po ceste, ktortt Boh ur¢il,

161. A preto, ze riba brali a pritom im to bolo zakazané, a preto,
ze oberali I'udi o ich majetky nepravom. A pripravili sme tym z
nich, ktori odmietali verit’, trapenie bolestivé.

K 4,7 160-161

Kapitola Al Maida

61. Ked k vam prisli, povedali: ,,Uverili sme®, ale pritom
odmietajuci vieru k vdm vosli a tak isto odmietajuci vieru od vas
vysli von. A Boh lepsie vie, €o zatajovali.

62. Vidis, ako sa mnohi z nich ponahl'aji k hrieSnosti a k
prekraCovaniu miery a ako berti z majetkov vsetko, ¢o je
zakazané. A je veru zlé, ¢o konali.

11



63. Kiezby im ti, silne zbozni a rabini zakazovali, aby hovorili
hriesnosti a aby brali z majetkov vsSetko, o je zakdzané! Je veru
zI¢é, ¢o robili.

K5,7Z61-63

Kapitola Al Rum

37. Nevideli snad’, Ze Boh zoSiroka dava obzivu, komu chce a
ma na to moc. V tom su veru znamenia 'ud’om veriacim.

38. Dévaj pribuznému svojmu pravo jeho 1 biednemu i
pocestnému. V tom spociva dobro pre tych, ktori sleduju Boziu
tvar. To su ti, ktori prospeli.

39. Cokol'vek by ste dali v podobe pozicky zaloZenej na riba,
aby to rastlo z majetkov l'udi, to u Boha rast’ nebude. Cokol'vek
by ste dali v podobe zakata, sledujic tym Boziu tvar, budete to
vy 1 kazdy, kto tak koné, komu sa nasobok toho, ¢o dal, dostane.

K 30,Z 37-39

Kapitola Al Tavba

103. Vezmi z ich majetkov milodar, ktorym ich ocisti§ a
zirodni$ ich dobré skutky a majetky a pros pre nich Boha,
pretoze prosby tvoje su pre nich upokojenim. A Boh vsetko
pocuje a vsetko vie.

12



K9,Z 1033

2.2. Vyroky a tradicia proroka Muhammada.

Zbierka vyrokov a tradicii proroka Muhammada zo zbierky
Sahih Al-buchary.

6857. Abdulaziz Bnu Abdillah nam rozpraval, Ze Sulejman
uviedol, ¢o povedal Savr Bin Zajd, ktory uviedol to, Co povedal
Abi Al Ghajs, ktory uviedol to, co povedal Ebi Hurejra, ze
prorok (Muhammad) povedal: ,,Vyhybajte sa tym siedmym
zahubujucim (hriechom).”“ Povedali: ,,Posol Bozi, a ktoré st
to?*“ Odpovedal: ,,Pridruzenie k Bohu, magia, zabitie duse, ktora
Boh zakazal, aby sa zabijala, jedine ak pravom, poberanie riba,
oberanie siroty o jej majetok, zbehnutie (dezercia) pocas
pochodu vojska a nepravom obviilovat’ pocestné, veriace a nic¢
netusiace Zeny (z mimomanzelského styku).*

2175. Sadaqga Bnu Al-fadl ndm rozpraval, Ze Ismail Bnu Ulejja
uviedol to, ¢o povedal Jahja Bin Ebi Ishdq, ktory uviedol, ¢o
povedal Abdulrahman Bnu Abi Bakra, ktory uviedol, ¢o
povedal Abu Bakra, Ze posol bozi (Muhammad) povedal:
,Nepredavajte zlato za zlato, iba ak jedno (mnozstvo) za jedno
(za totozné mnoZstvo), ani striebro za striebro, iba ak jedno za

3 Preklad Koranu do slovenského jazyka, prelozil: Abdulwahab Al-Sbenaty,
vydal: LEVANT consulting, s.r.o., tretie vydanie 2015.
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jedno. Pricom predavajte zlato za striebro a striebro za zlato, ako
chcete.”

2177. Abdullah Bnu Jasuf nam rozpréval, ze Malek uviedol, ¢o
pocul od Nafea, ktory uviedol, ¢o povedal Abi Said Al-chudari,
ze posol bozi povedal: ,,Nepredavajte zlato za zlato, iba ak nie¢o
za nieco podobné, a neuberajte z jedn¢ho v prospech druhého.
Nepredavajte striebro za striebro, iba ak nieco za nieo podobné,
a neuberajte z jedného v prospech druhého. Nepredavajte nieco,
¢o nie je pritomné (pri predaji — ¢o nevidite a nepoznate) za
nieco, ¢o pritomné je.“

Zbierka vyrokov a tradicii proroka Muhammada zo zbierky
Sahih Muselm.

1584. Abu Bakr Bnu Ebi Sejba nam rozpraval, ze Waki uviedol,
ze Ismail Bnu Muslem Al-abdi uviedol, ze Abi Al-mutavakel
Al-nazi uviedol, ¢o povedal Ebi Said Al-chudari, ze posol bozi
(Muhammad) povedal: ,,Zlato za zlato. Striebro za striebro.
PSenicu za pSenicu. Jaémen za ja¢men. Datle za datle. Sol’ za
sol. Jedno za jedno, z ruky do ruky. Ten, kto by pridal alebo
prijal viac, ten si vzal riba. Si v tom rovnako ten, kto to vzal aj
ten, kto to dal.*

Vyrokov a tradicii je v tomto smere viac, ale postacime
si na tomto mieste s citovanymi vyrokmi, pretoze sa vo svojej
podstate uz vSetky ostatné sustred’'ujli na ten isty princip.

Niektoré znamenia Koranu, ktoré som uviedol a ktoré
cituju pri tejto otazke aj znami islamski ucenci, upozoriiuji na
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skutoc¢nost’, ze riba bol uz predtym zakdzany zidom (a teda
neskor aj krestanom), ale oni aj tak tento zékaz porusovali. Ide
o ur¢itd nadvidznost medzi nebeskymi knihami ohl'adom tejto
otazky, €o posiliiuje samotny fakt kontinualnej jednotnej upravy
otazky riba, ktora bola od zidkladu zakazand. Koran tato
skuto¢nost’ uvadza napr. v znameni K 4, Z 161. V Biblii sa tento
zékaz uvadza v nasledujucich verSoch, ktoré spomenul Sejjed
Sabeq vo svojej knihe Figh Al-sunna.*

Exodus, K22, V25: Ak pozi¢ia§ nieckomu z moéjho Tudu,
chudobnému, ktory je pri tebe, peniaze, nebude§ sa k nemu
spravat’ ako vydiera¢! Nebudes od neho ziadat’ uroky!

Levitikus, K25, V35-37: 35 Ak niektory z tvojich bratov pri tebe
ochudobnie a bude sa k tebe utiekat’ o pomoc, poméhaj mu ako
cudzincovi a priSelcovi, aby mohol pri tebe zit. 36 Neber od
neho uroky a nepytaj od neho viac, ale boj sa Boha, aby tvoj brat
mohol pri tebe zit. 37 NepoziCiavaj mu peniaze na urok a
zivobytie mu nedavaj tak, aby si tym ziskal.

Lukas, K6, V33-35: 33 Ak robite dobre tym, ¢o vam dobre
robia, akuze mate zasluhu? Ved’ to isté robia aj hriesnici. 34 A
ak poziCiavate tym, od ktorych to dufate dostat’ naspét’, akaze
mate zasluhu? Ved aj hrieSnici pozi¢iavaju hriesnikom, aby
dostali naspét’ to isté. 35 Ale milujte svojich nepriatelov, dobre
robte, poziciavajte a ni¢ za to necakajte! Tak bude vasa odmena
vel'ka a budete synmi Najvyssieho, lebo on je dobry aj k
nevd’aénym a zlym.’

4 Al-sejjed Sabeq, Fiq Al-sunna, vydal Dar Al-fath, Egypt, prvé vydanie
2004, str. 929
5 Citécie z Biblie prevzaté z web stranky: https://www.mojabiblia.sk
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3. Pojem riba a jeho zakladné znaky.

Zakladny pojem, ktory sa v Korane uvadza v spojitosti s
po6zickami ako takymi je slovo riba. Ide o pojem, ktory ma svoje
znaky a obsah. Toto slovo — slovo riba, budem pouzivat uz aj v
d’alSom vyklade, aby bolo mozné ho odlisit’ od dnesnej Gpravy
uzery a urokov, napriek viacerym spolo¢nym znakom, ktoré v
sebe zahfnaju.

3.1. Korei slova riba a jeho lingvisticky zaklad.

Zéklad arabského slova riba je v arabskom koreni slova
rababa. To je mozné do slovenského jazyka prelozit ako
odchovat, vyzivit alebo opatrovat. Od tohto korena je potom
odvodené slovo rabbd, ktoré sa najviac pouziva v spojitosti s
vyzivou a vychovou maloletych deti. V takomto spojeni a pri
roznych variacidch slova rabbd, sa toto slovo pouziva aj na
vyjadrenie toho, ze niekto vychovéval cudzie dieta alebo, Ze
nieckomu bola zverend vychova cudzieho dietata alebo, Ze
niekto sa ujal vychovy nevlastného diet’at’a, a pod. Pricom ide v
prvom rade o obstaranie zakladnych potrieb dietat’a na potravu,
oSatenie, usmernene a celkov( starostlivost o dieta. To
znamena, ze ten, kto sa o dieta stard, vynaklada zo svojho
majetku, bez ndroku na odplatu alebo refundéciu, prostriedky na

16



rast dietata a jeho opatrenie. Ide pritom o naklady nielen
finan¢ného charakteru, ale aj o dusevnu a fyzicki namahu.

V suvislosti s majetkom, vyjadruje slovo riba prevzatie
cudzieho majetku, starostlivost’ oni a jeho zveladenie. Hlavné
znaky toho su, Ze ten, kto majetok prevzal, za jeho spravu, od
toho od koho ho prevzal, neziada Zziadne naklady, ktoré
vynaklada na jeho spravu, ale naopak este plati tomu od koho
majetok prevzal odplatu za to, Ze tento majetok ma u seba.

ZjednoduSene vyjadrené, pojem riba znamena zverit
majetok nieckomu, aby sa tento majetok zvel'ad’oval a zviac¢Soval
z majetku toho, komu bol zvereny, bez snahy alebo rizika zo
strany vlastnika majetku.

Pri d’alSom vyklade si budeme musiet’ poloZit’ niekol'’ko
zékladnych otazok, ktoré Koran v citovanych znameniach
uvadza. Vyroky proroka Muhammada uz len v konkrétnosti
niektoré tieto otazky spresiiuji z pohladom kazdodenného
zivota vtedajsej spolo¢nosti.

3.2. Podstata riba a jeho zakladné znaky.

Ako som uz spominal, zédkladny znak pojmu riba je
mozné urcit’ zo znamenia ¢. 39, 30. kapitoly Koranu Al-rum,
ktoré hovori: ,,Cokol'vek by ste dali v podobe pozicky zalozenej
na riba, aby to rastlo z majetkov I'udi, to u Boha rast’ nebude.
Cokol'vek by ste dali v podobe zakata, sledujiic tym BozZiu tvar,
budete to vy i kazdy, kto tak kond, komu sa nasobok toho, co
dal, dostane.*
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To znamend, ze v pripade ribd ide o peniaze, ktoré si
niekto (dlznik) pozical od niekoho iného (veritela), t.j. o
po6zicku. V d’alSom vyklade budem sice uvadzat’ slovo pdzicka,
ale budem tym mysliet’ zaroven aj uver, pretoze podstata oboch
institatov je z hl'adiska urocenia (poskytnutia za irok) rovnaka.
Pri riba ide o pdzicku — o urciti sumu penazi, ktorej zakladna
charakteristicka cCrta je, Ze bude rast z majetku l'udi, teda z
majetku dlznika a toho, kto by sa za jeho dlh zarucil alebo ho
zan prevzal. Nebude rast’ preto, ze nou veritel’ vytvara urcité
hodnoty, ale len preto, Ze ju veritel’ poskytol dlznikovi.

V tomto zmysle sa ndm to moze javit, ako akykol'vek
iny obchodny vztah zaloZeny na dohode dvoch stran (dlZnika a
veritel'a) o jeho nalezitostiach. Tym aj argumentovali ti, ktori
praktizovali riba v dobe predtym, nez ho Koran zakdzal. ISlo
hlavne o majetnych T'udi vtedajSej doby z radov Zidov,
krestanov a Arabov, ktori proti muslimom vystupovali. Prax
pozZiiavania penazi s riba bola rozSirend a zauzivana. Na
tvrdenie, ze riba pri poskytovani pdzicky je podobné, ako
akykol'vek iny obchodny vzt'ah, Koran odpovedal v kapitole 2,
znamenie 275: ,,Ti, ktori bert riba, nevstanu inak, neZ ako ten,
ktorého satan postihol Sialenstvom. To preto, ze povedali: ,,Ved
predaj je podobny riba“. Boh vSak predaj povolil, ale riba
zakéazal. Ten, komu sa dostalo poucenie od jeho Pédna a
skoncoval s tym, tomu ostane, ¢o mal a rozhodnutie vo veci jeho
Bohu nalezi. AvSak, kto by sa k tomu vratil, ten bude
obyvatel'om ohfia, bude v filom naveky.“ Toto znamenie jasne

obchodného vztahu. Boh obchod povolil, ale riba zakézal.

Malokedy sa v Korédne stretneme s tym, zZe je v texte
doslovne uvedené slovo ,,zdkaz*“. Pri riba to ale bolo jasne dané,
aby neostala Ziadna pochybnost o jeho zdkaze. Otazku, ktort si
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niekto moze polozit’ je, preCo pdzicka s riba nepatri medzi
obchodné kontrakty, ale ide o nekalu ¢innost’?

K odpovedi by sme mohli dospiet’ aj tak, ze si skiisime
zanalyzovat’ jednotlivé prvky pozicky s riba a bez neho.

3.3. Co znamena pozicka s riba a bez neho.

Pri beznych obchodnych zmluvach, ako je klpna
zmluva, ¢lovek nieCo poskytne a dostava za to nieco iné takej
istej hodnoty alebo o nieco nizsej alebo vyssej hodnoty. Naproti
tomu pri pozicke s riba, ¢lovek da svoje peniaze inému, aby ich
pouzil a vratil ich po urcitej dobe pouzivania s dohodnutym
prirastkom. To znamena, Ze tu uz nejde o ziaden druh kapne;j
zmluvy, ale mozno to skor prirovnat’ k najomnej zmluve na
prenajatie/najom penazi. TakZze mozno povedat, ze ide o
najomnu zmluvu.

Polozme si otazku, aky je rozdiel medzi prendjmom
penazi a prenajmom niecoho iného? Na objasnenie tejto otazky
si uvedieme niekol’ko prikladov.

Prendjom motorového vozidla. Ak si niekto prenajme
motorové vozidlo, znamena to, ze bude platit’ za pouZivanie
veci. Motorové vozidlo sa bude a) pouzivat’ a sicasne b) sa bude
opotrebovavat. To znamend, Ze straca na svojej hodnote v
dosledku opotrebovania (ngjmu).

Prendjom penazi. Ak si niekto prenajme peniaze,
znamena to, Ze bude platit ndjomné za pouZivanie penazi.
Peniaze sa budli a) pouzZivat, ale stcasne b) sa nebudu
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opotrebovavat. To znamend, ze nestracaju na svojej hodnote v
dosledku opotrebovania (najmu).

Prendjom akejkol'vek veci znamend, ze vec: a) sa
opotrebovava v dosledku pouzivania Ciasto¢ne alebo uplne
(stane sa opotrebovanou), b) modze stratit’ zo svojej realnej
hodnoty (za ten isty obnos penazi za ktory sa kupila povodna
vec napr. motoroveé vozidlo, sa uz neda v ¢ase jeho vratenia po
skonceni ndymu, kupit obdobné vozidlo s tymi istym
vlastnostami, aké malo vozidlo pri jeho prendjme.)

Prendjom penazi, znamend, ze peniaze: a) sa fyzicky
neopotrebovavaju v ddsledku pouzivania (akokol'vek dlho by
niekto peniaze fyzicky pouzival, nebudu sa povazovat za
opotrebované, ale za nové, pretoze hodnota penazi nespociva v
hodnote papiera na ktorom su vytla¢ené), b) moézu stratit’ zo
svojej realnej hodnoty oproti ich nominalnej hodnote.

To znamena, ze vSetko moze stratit’ zo svojej redlnej
hodnoty, nielen peniaze, ale aj akakol'vek ina vec. Peniaze mozu
plynutim Casu tiez stratit’ zo svojej kupnej sily, ale nemusia.

Na lepsie znazornenie uvedeného, pouzijem uz
spomenuty priklad motorového vozidla. Ak mé niekto motorové
vozidlo, ktorého hodnota je 10.000,- eur a prenajal ho na
obdobie jedného roka, tak po tomto roku: a) motorové vozidlo
strati 10 % zo svojej hodnoty, t.j. bude mat’ hodnotu 9.000,- eur,
b) bude opotrebovavané nijomcom, t.j. po roku ho modze
prenajimatel’ predat’ za 9.000,- eur (alebo za 8.000,- eur alebo
pri va¢Som opotrebeni za 5.000,- eur.) V teoretickej rovine, aj
keby auto stdlo a nepouzivalo by sa, po jednom roku ho za
10.000,- eur majitel’ nepreda, pretoZe stratilo zo svojej predajne;j
hodnoty (pism. a). Dokonca je moZné, Ze také isté motorové
vozidlo po uplynuti doby jedného roku, za sumu 10.000,- eur
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majitel’ motorového vozidla nekupi, pretoze moze sa stat, ze
peniaze stratia na svojej realnej hodnote (kipnej sile) oproti ich
nominalnej hodnote pocas tohto roka a obdobné motorové
vozidlo bude stat’ uz 11.000,- eur.

Ten isty priklad pouzijeme na peniaze. Ak ma niekto
10.000,- eur a prenajme ich na dobu jedného roka, tak po tomto
roku: a) sa vrati majitelovi suma 10.000,- eur (neprisiel o Ziadnu
hodnotu petiazi v porovnani s motorovym vozidlo, ktoré stratilo
10 % svojej hodnoty), b) nedoslo k opotrebovaniu penazi,
pretoze ich hodnota ostala 10.000,- eur. Ak by peniaze stratili
nieco zo svojej hodnoty, tak to bude strata z ich realnej hodnoty,
avSak o tl ista redlnu hodnotu prislo aj motorové vozidlo, okrem
iného.

Niekedy sa argumentuje v prospech uctovania trokov
tym, Ze je tu nebezpecenstvo nevratenia pozi¢anych penazi, ale
to podl'a mna neobstoji, pretoze také isté nebezpecenstvo je dané
pri vSetkom pozi¢anom, aj pri prendjme motorového vozidla.

V cislach, pri nasom priklade, je rozdiel medzi hodnotou
motorového vozidla a penazi, po jednom roku prendjmu,
nasledujuci:

1. Motorové vozidlo v hodnote 10.000,- eur: a) stratilo 10 % zo
svojej trhovej hodnoty, t.j. 1.000,- eur, b) opotrebovalo sa v
hodnote 1.000,- eur, ¢) v dosledku inflacie stratilo 5 % svojej
hodnoty, t.j 500,- eur. To znamen4, Ze po roku najmu je redlna
hodnota pozi¢aného motorového vozidla 7.500,- eur.

2. Peniaze v hodnote 10.000,- eur: a) nestratili zo svojej trhove;j
hodnoty, ako pri motorovom vozidle, b) neopotrebovali sa, ako
pri motorovom vozidle, pretoZe ich hodnota nie je v hodnote
fyzickych bankoviek, ¢) v désledku inflacie, stratili 5 % svojej

21



hodnoty, t.j. 500,- eur. To znamend, Ze po roku ndjmu je redlna
hodnota pozicanych penazi 9.500,- eur.

Samozrejme, to sme este nepripocitali naklady spojené s
prenajmom motorového vozidla, ktoré znasa prenajimatel’ -
vlastnik (povinné poistenie motorového vozidla, havarijné
poistenie motorového vozidla, povinna udrzba, atd’.) oproti
ziadnym nakladom spojenym s prendjmom penazi.

Uvedené by primerane platilo pri prendjme akejkol'vek
inej veci. To je rozdiel medzi prengjmom veci a prendjmom
platidla. Pochopenie tohto rozdielu je podstatné pre lepSie
pochopenie d’alSieho vykladu o riba.

Vysvetlili sme si rozdiel spocivajuci v prendjme veci a
prenajme penazi. Na uvedenom priklade by malo byt uz jasné,
¢o sa mysli tym, ze peniaze s riba rastd z majetku dlznika
(ngjomcu). Ony totiz rastu na jeho ukor bez straty hodnoty
fyzickych bankoviek.

Uvedenym porovnanim sme sa postupne dostali k
podstate celej otazky zékazu riba z pohl'adu Koranu.

Zmyslom terajSiecho Zivota ¢loveka je vyvijanie snahy.
Vyvijanie snahy znamena prekonavat’ tazkosti a vysporiadat’ sa
s tym, €o Zivot prinesie v sulade so zdsadami, ktoré Boh urcil v
Koréane. Pri rib4 sa tito poziadavka akoby minimalizovala u
veritel'a. Dlznik znéSa uplne vsetko, vratane celého
nebezpe€enstva nielen za seba, ale aj za veritel'a. To znamena,
ze riba predstavuje zneuzivanie l'udi a ich nahlych alebo
neodkladnych potrieb. Znamen4 to, v pripade nevratenia
p6zicky s urokmi riadne a vcas, zni€enie celej existencie dlznika
(vratane osob na lom zavislych) na urcity ¢as alebo mozno aj
uplne.
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Znamenie €. 161 Stvrtej kapitoly Koranu, jasne hovori:
,»A preto, ze riba brali a pritom im to bolo zakdzané, a preto, ze
oberali I'udi o ich majetky nepravom. A pripravili sme tym z
nich, ktori odmietali verit’, trapenie bolestivé.” V tomto znameni
Boh nad ktorym vysSieho niet, porovnal riba k tomu, ako keby
niekto oberal 'udi o ich majetky nepravom. To preto, Ze ten, kto
berie riba z p6zicky, sa nedeli s tym, komu peniaze pozical o
trapenie, naklady a utrapy s nimi spojené, ale len ziskava a
navysSuje svoje peniaze bez ohl'adu na to, ¢i ten, kto si peniaze
poZical pozi€anymi peniazmi nieco ziskal alebo o nie€o priSiel.

Branie rib4 je situdcia, ktora vyust'uje k tomu, ze vznikne
v spolo¢nosti skupina l'udi, ktora si pozicia peniaze, nepodari sa
jej ich riadne splatit’ a tym pride o svoj obvykly Zivot, majetok
a mozno o vsetko, ¢o mala. To vSetko bez toho, aby bol veritel
zéasadnej$im spdsobom ukrateny o ¢okol'vek, ba naopak veritel’
bude vo vyhode, pretoze mu pozi¢ané a eSte nevratené peniaze
stale prindsaju zisk — troky na ukor zni¢eného dlznika. Riba je
vSak o to nebezpecnejsi, ak sa presunie zo sukromnej sféry do
medzinarodne]j sféry, na troven Statov, ktoré si poziCiavaju
peniaze za Uroky a potom ich nevladzu splacat’, ¢im potom na
ukor dlznickych statov, veritel'ské Staty neustale profituju bud’
financ¢ne alebo politicky.

Ako som uz spomenul, neobstoji tu ani tvrdenie, Ze
veritel’ znaSa urcité riziko pri pozi¢iavani peiiazi, ktoré by sa mu
nemuseli vratit. Totiz Ziaden veritel' by nepozical peniaze bez
dokladnejsSej analyzy situdcie toho, kto si chce peniaze pozicat
a ziskania vSetkych moznych garancii, ktoré by potreboval. To
znamend, Ze v dosledku je akékol'vek riziko minimélne v
porovnani so ziskom, ktory mu riba prinasa.
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Vratme sa teraz k znameniu €. 39 kapitoly ¢. 30 Koranu
- Al-rum, ktoré hovori: ,,Cokol'vek by ste dali v podobe pozicky
zalozenej na ribd, aby to rastlo z majetkov l'udi, to u Boha rast’
nebude. Cokol'vek by ste dali v podobe zakata, sledujuc tym
Boziu tvar, budete to vy i1 kazdy, kto tak kona, komu sa nasobok
toho, ¢o dal, dostane.” Ako sme si uz uviedli, p6zic¢ka s riba sa
povazuje za majetok, ktory rastie na ukor majetku inych. Pri
koreni slova ribd sme si uviedli, Ze sa najCastejSie spdja so
zverenim cudzieho dietata do inej rodiny, aby sa on starala a
vychovavala ho namiesto povodného rodi¢a. Otazka tu teraz
stoji tak, ze ak by neslo o sirotu alebo pribuzného alebo o iny
humanny dovod, preco by si niekto vzal k sebe cudzie diet’a,
staral sa on a tratil na iom, bez toho, aby si za to vzal odmenu?
Kazdy rozumny clovek by si za takuato starostlivost’ vyZiadal
asponn vynalozené ndaklady. Na peniaze, ktoré veritel dava
dlznikovi, mozno nazerat’, ako na peniaze o ktoré¢ sa ma dlznik
starat’. Veritel' ich momentalne nepotrebuje, neinvestuje ich a
tym ani nevytvara nimi hodnoty, ktoré by spolo¢nosti pomahali.
Miesto toho, aby v takomto pripade veritel’ zaplatil dlznikovi
odmenu za starostlivost’ o tieto peniaze (banka napr. berie od
klienta odmenu za ulozené peniaze v podobe roznych poplatkov
za vedenie uctov a pod.), plati dlznik veritel'ovi peniaze za to,
7Ze sa mu stara o ne a opatruje ich. Tu uz je viditeIny ten
podstatny rozdiel medzi pozi€iavanim penazi s ribd a ich
investovanim, ¢o nie je totozné. Investovanie je urcity druh
obchodnej ¢innosti - obchodnych vzt'ahov a zavézkov, ¢o ale
pozicka s riba nie je. Koran jasne urobil deliacu ¢iaru medzi tym,
¢o je obchodny vzt'ah, obchodny zavézok a medzi tym, ¢o nie
je. Poctivé obchodovanie je dovolené, riba je zakazany.

Vyroky a tradicia po prorokovi Muhammadovi uZ len
potvrdzuju a konkretizuju to, ¢o sme si uviedli. Prorok v nich
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hovori o tom, ze zakladné platidla tej doby, zlato a striebro, si
nesmu l'udia vymienat’ navzajom, iba ak v tom istom mnoZzstvo
a v tej istej kvalite. Ak by si predsa len druhovo totozné kovy
cheeli v ramci obchodu vymienat, tak ich najprv ocenia v
peniazoch a potom si ich skuto¢nu cenu zuctuju medzi sebou
pocas vymeny. Takéto nieCo smeruje k tomu, aby sa
nevykondvali zastret¢ obchody a aby sa nenarabalo s riba v
zakrytej forme. To isté sa vzt'ahuje aj na kipu nepritomne;j veci,
t.J. veci, ktor nema moznost’ kupujuci vidiet’ a prevziat. Aj to
je jeden zo sposobov, ako sa ma zabranit' obchodovaniu s
pouzitim riba.

3.4. Co Koran pozZaduje.

Vysvetlili sme si, preco Koran zakazuje riba. Akokol'vek
by sa riba javilo vyhodné alebo prospesné, povazuje ho Koran
za destruktivny nastroj medziludskych vztahov na zlepsenie
ktorych vzdy nabada. Koran povazuje za vel'mi dodlezité, aby
peniaze, ktoré maju l'udia nazvys, pracovali a posuvali
ekonomiku a vyvoj dopredu. Tym sa vytvaraji nové pracovné
miesta, zlepSuje sa celkova ekonomicka situacia spolo¢nosti, ale
na strane druhej sa nenicia spolocenské vztahy a ani vézby
medzi 'ud'mi tym, Ze by sa zvySovala priepast medzi Zivotnou
uroviiou Casti obyvatel'stva a tou druhou. Ak niekto nechce
investovat’ sdm a ani nechce svoje peniaze zverit inému na ich
investovanie zaintho, potom pomdha spolo¢nosti a jej ¢lenom
odvodom zakat (2,5 % ro€ne) zo stojacich penazi (ktoré
nepracujii). Cast’ odvodu zakat sa potom pouZiva na splatenie
dlhov dlznikov, ktori sa nie z vlastnej viny zadlZili a nevedeli
splatit’ svoj dlh. Pozicky su povolené, ale bez profitu z nich na
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strane veritela. Maji mat’ skor spoloCensku funkciu socidlnej
pomoci, nez ekonomickt funkciu zarabania penazi.

Uvedenym sposobom sa minimalizuje miera drzby
penazi vo forme uspor, ktoré nepracuju. Tym sa ekonomika a
vyvoj posuvaju dopredu. Peniaze, ako platidlo, st vo svojej
podstate brané len ako prostriedok na uchovanie hodnoty, nie
prostriedok jej tvorby. Odvod zakat je na to naviazany, aby
sanoval problémy insolventnosti.
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4. Druhy riba podrPa skorej islamskej pravnej
vedy.

Islamskd pravna veda od zaciatku svojho vyvinu
rozoznava na zaklade uz uvedenych znameni Koranu a vyrokov
proroka Muhammada, tieto druhy riba: riba Al-nasia a riba Al-
fadl.

4.1. Riba Al-nasia.

Pod riba Al-nasia sa rozumela suma, ktoru si dohodli
veritel’ a dlZznik za odloZenie splatnosti dlhu. To znamena, ze ak
veritel’ pozical dlznikovi nieCo (zvycajne zlaté alebo strieborné
peniaze) na Cas urcity a dlznik dlh nevedel splatit’ v uréeny cas,
dohodli sa veritel’ a dlznik na tom, Ze sa odlozi splatnost’ dlhu a
za odlozenie splatnosti, dlZznik navysi o dohodnuté mnoZzstvo
(sumu) pévodnu hodnotu (sumu) p6zicky, ktort si pozical. Inak
povedané, veritel’ pozical dlznikovi ur¢iti sumu na urcity cas s
tym, ze mu ju dlZznik vrati v tej istej vyske v dohodnuty ¢as, bez
navySenia. Ak nastal ¢as splatenia dlhu (p6Zic¢ky) a dlZnik nemal
na to ho splatit’, potom sa dohodli veritel’ a dlznik na tom, Ze mu
veritel’ odlozi splatnost’ dlhu, ale s tym, Ze dlznik nevréti uz len
povodnl sumu, ale ju navysi o d’alSiu sumu. Takymto spdsobom
pozicku s ribd chapala vicsina ucencov, t.j. ako bezurocnu
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pozicku, ale ak sa nesplati riadne a v€as, potom sa jej splatnost’
odlozi dohodou veritel'a a dlznika a prida sa k nej navysSe
dohodnuta suma. Vychadzali z toho, Ze takto to bolo zauzivané
a chapané v spolocnosti v dobe pred islamom a v jeho
zaciatkoch.

Slovo Al-nasia znamena nieco odlozit’. Vo vztahu k dlhu
znamena odloZenie jeho splatnosti. Riba Al-nasia preto mézeme
charakterizovat’, ako navySenie poévodného dlhu o dohodnuta
sumu medzi veritelom a dlZznika vymenou za odloZenie
splatnosti dlhu.

4.2. Riba Al-fadl.

Riba Al-fadl, tak ako to uvadza Sejjed Sabeq®,
predstavuje: ,,Predaj peilazi za peniaze alebo jedlo za jedlo s
navySenim pdévodu (zdkladu). Je to zakdzané na zdklade
prorokovej tradicie a v§eobecnej zhody ucencov (izmd), pretoze
to moze viest k riba Al-nasia. Bolo to ako riba pomenovan¢ skor
obrazne. Riba Al-fadl bol zakdzany, pretoze sa prorok bal o
muslimov pred ribd Al-nasia. Prorokov vyrok ur¢il, ze riba je
zakéazany pri Siestich druhoch komodit: zlato, striebro, pSenica,
ja¢meti, datle a sol’. Vyrok znie: Abti Bakr Bnu Ebi Sejba nam
rozpraval, ze Waki uviedol, ze Ismail Bnu Muslem Al-abdi
uviedol, Ze Abu Al-mutavakel Al-nazi uviedol, ¢o povedal Ebi
Said Al-chudari, Ze posol bozi (Muhammad) povedal: ,,Zlato za
zlato. Striebro za striebro. PSenicu za pSenicu. JaCmen za
ja¢men. Datle za datle. Sol’ za sol'. Jedno za jedno, z ruky do

6 Al-sejjed Sabeq, Fiq Al-sunna, vydal Dar Al-fath, Egypt, prvé vydanie
2004, str. 930

28



ruky. Ten, kto by pridal alebo prijal viac, ten si vzal riba. St v
tom rovnako ten, kto to vzal aj ten, kto to dal.*

Sejjed Sabeq na adresu uvedenych Siestich druhov
uviedol, ze ide o komodity, ktoré boli pre 'udi vel'mi dolezité.
Zlato a striebro boli zdkladnym platidlom, preto boli aj
meradlom na zéklade ktorého sa merali ceny ostatnych komodit.
Ostatné Styri druhy (pSenica, ja¢men, datle a sol’), boli
zékladnou zlozkou potravy bez ktorej sa nemohli zaobist. Ak
by sa riba uplatiioval pri tychto komoditach, vel'mi by to 'ud’om
uskodilo. Preto bola zakladom zakazu pri zlate a striebre
skutocnost’, Ze st to platidla, a zdkladom zakazu pri ostatnych
Styroch komoditach bolo, ze i§lo o ddlezité druhy potravy. Ak
by sa podobné dovody nachddzali v inych druhoch platidiel,
vztiahne sa na ne tento zakaz, ¢o znamena, ze obchodovanie s
tym istym druhom sa moze uskutocnit’ len v tom istom
mnozstve a z ruky do ruky.

Treba pritom poznamenat, ze pri riba Al-fadl nejde o
pOzicky, ale o bezné obchodné vztahy, pri ktorych sa zakdzalo
urcité spravanie, ktoré by mohlo predstavovat’ zastreté pdzicky
s riba. Ak napr. niekto predal niekomu 10 zlatych minci za 11
zlatych minci tej istej hodnoty, vyvolavalo to podozrenie o
podstate takéhoto predaja, ¢i neSlo o pdzicku s navySenim
pozi¢anej sumy. Preto sa takéto spravanie zakdzalo pri
platidlach a pri zakladnych druhoch komodit tej doby, ktoré
vyrok uviedol.

Slovo Al-fadl znamen4 ,,navyse“. Vo vztahu k predaju
alebo vymene znamend, vymenit nieo za nieo s pridanim
nie¢oho navySe. Riba Al-fadl preto mdZeme charakterizovat’,
ako navySenie pdvodného druhovo totozného tovaru o
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dohodnuté mnozstvo medzi preddvajucim a kupujiacim pri jeho
vymene.

To bol zaklad oboch druhov riba. Pri uvedenych Siestich
druhoch pri ktorych sa moéze vyskytnat riba Al-fadl, sa
zdoraznuje, pri obchodovani s nimi, nutnost” splnenie dvoch
podmienok pri absencii ktorych pdjde o nedovoleny obchod s
riba. Tieto dve podmienky spocivaji v tom, ze

1. pri tom istom druhu komodit, musi byt mnozstvo pri vymene
(kape a predaji) také isté. Neberie sa tu pritom ani ohl'ad na
rozdiel v kvalite,

2. vymena (kupa a predaj) sa musi uskutocnit’ z ruky do ruky,
hned’ pri uzatvarani obchodu.

Teraz prichadzame k dalSej zaujimavej tUprave. Z
uvedenych Siestich druhov komodit su dve platidla (zlato a
striebro) a Styri zakladné druhy potravy (pSenica, jaCmen, datle
a sol’). Ak by doslo

a) k vymene (predaju a ktpe) v ramci uvedenej kategorie
platidla, ale réznych druhov platidiel, potom sa povoluje
rozdielnost’ mnozstva, ale obchod sa musi uskutoc¢nit’ z ruky do
ruky. To znamena, ze ak dochadza k vymene (kupe a predaja)
zlata za striebro, moze uz ist’ o rdzne mnozstvo (iné mnozstvo
zlata za iné mnozstvo striebra), ale obchod sa musi uskuto¢nit’
na mieste predaja z ruky do ruky;

b) k vymene (predaju a kupe) v rdmci uvedenej kategorie
potravy, ale roznych druhov potravy, potom sa povoluje
rozdielnost’ mnozstva, ale obchod sa musi uskutocnit’ z ruky do
ruky. To znamend, Ze ak dochadza k vymene (kiipe a predaja)
pSenice za datle, méze uz ist’ o rézne mnozstvo (iné mnozstvo
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pSenice za iné mnozstvo datli), ale obchod sa musi uskuto¢nit’
na mieste predaja z ruky do ruky;

c) k vymene (predaja a kupy) zakladného druhu potravy za
platidlo, potom sa nevyzaduje uz ani podmienka vymeny z ruky
do ruky a mozu sa obe komodity vymenit’ (kapit' a predat) s
tym, Ze si ich majitelia prevezmu neskor. Ide napr. o pripad, ak
sa vymeni pSenica za zlato alebo datle za striebro. V danom
pripade zlato alebo striebro uz totiZ plnia svoju zékladnu
funkciu platidiel a mernej jednotky ceny, takze pdjde o beznu
kapu v ramci obchodnych vztahov.

ESte zaujimavejSia je pravna zasada, ktora hovori, ze
vSetko okrem uvedenych Siestich komodit uz nepodlieha
uvedenym obmedzeniam, takZe sa napr. moZe vymenit jahna za
dve jahnata ¢i uz vymenou samotnych zvierat alebo vyplatenim
ich ceny v hotovosti.

Sejjed Sabeq okrem uvedeného’ spomenul aj niektoré
Specifické obchody, ktoré nie st povolené. Ide o predaj zvierat’a
za miso z podobného zvierat’a (jahna za jahnacie méso). Predaj
cerstvych datli za susené (vynimku maji len chudobni l'udia,
ktori nemaju vlastné datlové sady alebo stromy). Posledny
takyto obchod je spidtnd kupa veci, ktorej prevzatie bolo
dohodnuté na neskorsi ¢as, t.j. pripad, ak napr. niekto kupil vec
s tym, Ze si ju prevezme o rok, ale pocas roka alebo po uplynuti
roka ju preda spiat’ tomu od koho ju kupil, lenZe za niz§iu cenu
nez bola jej povodnd kipna cena. Takéto nieCo modze
znevyhodnit’ I'udi, ktori potrebuji nahle peniaze, pretoze utrpia
Skodu tym, Ze vec, ktort predtym kupili za urcitd cenu (a

7 Al-sejjed Sabeq, Fiq Al-sunna, vydal Dar Al-fath, Egypt, prvé vydanie
2004, str. 932
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neprevzali ju este), musia odpredat’ spat’ za nizsiu cenu tomu od
koho ju povodne kupili; ¢o mozno povazovat’ za predaj s riba.
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5. PohPad sucasnej islamskej pravne vedy na
obchodovanie s riba.

Dr. Hasan Abdullah Al-amin, vo svojej publikacii
Pravidld modernych bankovych operacii s urokmi®, uvadza, ze
zidia v Medine poznali pozi€iavanie pefiazi za uroky a poznali
aj uzeru. Je preto nelogické, ze pri vSetkych obchodnych
vztahoch, ktoré tam prebiehali, by tento druh obchodnych
vzt'ahov nepoznali a nepraktizovali aj Arabi, ktori tam zili. Preto
vychddza z toho, ze muslimovia museli poznat oba druhy

vvvvv

Zodpovedanie uvedenej otazky, tj. ¢ Arabi v
je podstatné z pohl'adu pravnej vedy. Od nej sa totiz v konecnom
dosledku odvija skutoCnost, ¢i je akékol'vek navySenie
povodnej pozicky (aroky alebo druhovo urcené veci) ako také
zakazané alebo je zakdzané len Urocenie v podobe navysenia
sumy povodnej pozicky za odlozenie jej splatnosti.

Ak uvazujeme o tom, ¢i bol zndmy len druhy druh

vvvvv

8 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidld modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institit vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 18.
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pri poskytnuti p6zicky, je treba vziat’ do uvahy skutocnost’, ze
znamenia Koranu ohladom riba boli zosielané¢ poslovi
Muhammadovi nielen v Mekke, ale aj v Medine. Preto je mozné
dospiet’ aj k takému zaveru, ze ti uenci, ktori predtym zili v
Mekke, ked’ hovorili o riba, hovorili len o druhom druhu
(Groc¢enie az pri odlozeni splatnosti). Ak o nom ale hovorili ti,
ktori zili v Medine, hovorili o oboch druhoch (Gro€enie aZ pri
odlozeni splatnosti a trofenie dohodnuté hned’ pri poskytnuti
p6zicky). To nds v kone¢nom doésledku, ako Dr. Al-amin
uvadza, vedie k tomu, Ze Koran hovori o oboch druhoch, teda
pod riba sa mysli akékol'vek navysenie sumy p6zic¢ky oproti jej
zékladu — pozi€anej sumy.

Dr. Al-amin pokracuje’ a uvadza, ¢o niektori znami
ucenci, ktori napisali vyklady ku Koranu, o tejto otazke pisali.

Ohladom prvej formy riba, Ibn Zarir Al-tabari povedal:
»Qutada povedal, ze riba v predislamske; dobe (zéhilija)
spocival v tom, ze muz predal tovar s odloZzenou splatnostou
ktipnej ceny za predany tovar k urCenému casu. Ked’ tento cas
nastal (Cas zaplatenia kupnej ceny) a kupujuci nemal na
splatenie dlhu (vzniknutého z neuhradenej ktipnej ceny), odlozil
(predavajuaci) mu (kupujucemu) splatnost’ s tym, ze mu za to
navysi povodny dlh.“ Zajd Bin Aslam povedal: ,Riba v
predislamskej dobe spocival v ndsobeni a plynuti casu. Ked’ mal
muz neuhradeny zvySok pohl'adavky voci dlznikovi a nastal ¢as
splatenia, povedal mu (dlznikovi): ,,Splati§ alebo mi pridas?«
Ak by mal (dlznik) nie¢o z ¢oho by dlh splatil, tak ho splatil,
inak splatnost’ odlozi na d’al$i rok. Ak iSlo o jednoro¢nt tavu,

9 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidld modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, Stvrté¢ vydanie 2003, str. 16.
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uz mal vratit dvojro¢nu nasledujici rok. Potom Stvorro¢nu
(nasledujuci rok), potom sedemrocnu, a takto to pokracovalo.
Pri drahych kovoch — zlate a striebre, prisiel (veritel') k nemu
(dlznikovi). Ak nemal (dlznik), tak mu to splatil jednonasobne
(dlznej sumy) nasledujuci rok. Ak by ani potom (d’alsi rok)
nemal, tiezZ mu to navysil jednondsobne (dlznej sumy). Takymto
sposobom to pokracovali, ze ak to bolo povodne sto (povodny
dlh 100), stalo sa z toho za odloZenie dvesto (za rok sa
povodnych 100 zvysilo na 200). Ak by ani potom nemal, stalo
sa z toho Styristo (nasobila sa dlZznd suma o raz tol'ko kazdym
rokom). Znasoboval mu ich (dlZznik veritelovi za odloZenie
splatnosti dlhu) za kazdy rok alebo jeho casti (Casti roka).” To
znamena, ze i8lo vzdy o 100 % navySenie splatnej sumy dlhu.
Pri prvom odlozeni splatnosti (mohlo ist’ o odklad na rok alebo
na kratsi €as) sa zo 100 stalo 200, pri druhom odlozeni splatnosti
sa z 200 stalo 400, pri tretom odlozeni splatnosti sa zo 400 stalo
800, atd’.

Al Tabari tiez uviedol, Ze Ata povedal: ,,Suqejf
poziciavala Beni Al-mughira (boli to dva rody v Mekke) v
obdobi pred islamom. Ked nastal ¢as splatenia, povedali:
,Priddme vam a odlozite nam splatnost™* O tom bolo zoslané (v
Korane v 3. kapitole, znamenie ¢. 130) ,,.. Neberte riba
znasobenu niekol’konasobne..” Takmer vSetci ucenci, ktori
hovorili o vyklade tohto znamenia — po Ibn Ishadqovi — hovoril o

riba v predislamskej dobe v takomto vyzname.*

Dr. Al-amin uvéddza d’al$i druh riba, ktory bol zauzivany
v predislamskej dobe, ktory spocival v riba za pozicky'® (prvy

10 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 17.
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bol riba za odlozenie splatnosti p6zicky). Niektori uc¢enci tento
druh spomenuli, ked’ vykladali znamenia (Koranu) upravujice
otazku riba. Dr. Al-amin uviedol niektorych z nich. Abu Bakr
Al-zasds vo svojej knihe ,Pravidla Koranu“ pri vyklade
znamenia Koranu ,,Ti, ktori beru riba, nevstant inak, nez ako
ten, ktorého satan postihol Sialenstvom. To preto, ze povedali:
,Ved predaj je podobny riba“. Boh vSak predaj povolil, ale riba
zakazal.“, uviedol, Ze riba, ktory Arabi poznali a praktizovali
spocival v tom, Ze poZiciavali dirhami a dindre (dva druhy
platidiel) na urcity ¢as s navySenim povodnej pozi¢anej sumy o
d’alS$iu sumu na ktorej sa dohodli. Takto to bolo zndme a
zauzivané medzi nimi. Preto Boh povedal: ,,Cokol'vek by ste
dali v podobe p6zicky zalozenej na riba, aby to rastlo z majetkov
I'udi, to u Boha rast’ nebude.“ (Kapitola 30, znamenie 39).
NavySenie bolo v samotnom zéklade penaznej Ciastky
(p6zicky).*

Dr. Al-Amin pokracuje a uvadza, ¢o Al-fachr Al-razi
uviedol vo svojom vyklade: ,,Riba Al-nasia bol ten znamy a
zauzivany druh riba v predislamskom obdobi (obdobi Zahilija).
To preto, Ze poskytovali peniaze s tym, Ze za ich poskytnutie
dostavali kazdy mesiac urcitu sumu, pricom zakladny kapital
(pozi€ana suma) ostaval. Ked’ nadisiel Cas splatenia dlhu, ziadali
od dlznika pévodne pozicanu sumu. Ked by dlznik nevladal
splatit’ dlh, prediZili dobu splatnosti, ale aj navysili pozi¢ant
sumu. To bol ten druh riba, ktory pouzivali.“ To isté, co povedal
Al-fachr Al-razi, uviedol aj Ibn Hizr Al-hajsami, ked’ povedal:
,Riba Al-nasia, to bolo to, co bolo zname v predislamskej dobe.
Pretoze niekto z nich odovzdéaval svoj majetok inému — na cas
ur€ity — s tym, Ze bude za to brat’ kazdy mesiac urcity obnos
penazi, ale poZi¢ana suma ostane v povodnej vyske. Ked nastal
Cas splatenia dlhu, poziadal (veritel’) ho (dlznika) o vratenie dlhu
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(p6zicky). Ked by dlznik nevladal splatit’ dlh, odlozili dobu
splatnosti, ale aj navysili pozi¢ani sumu.” Potom Ibn Hizr
dodal: ,,Nazyvalo sa to Al-nasia —i ked’ sa na to vztahuje aj riba
Al-fadl — pretoze nasia (odklad splatnosti) bolo prave to
podstatné v niom. A tento druh je teraz zndmy medzi 'ud'mi a
rozsireny.*

To boli niektoré zavery ucencov, ktori pisali k tejto
problematike do vykladov Koranu (zaoberali sa vykladom
znameni Koranu) na miestach, kde sa nachddzaji znamenia
Koranu, ktoré sme si uz uviedli. Aky nazor na dant tému ale
mali ucenci islamského prava?

Dr. Al-Amin!!" uviedol, ¢o o tejto problematike povedal
Al-kamal Bnu Al-hamam, ktory sa vyjadril: ,,Slovom riba sa
oznacuje navysenie. Boh v Korane zoslal: ,,Neberte riba“, t.j. to,
¢o by bolo navysSené na pozicke .. a tyka sa to samotné¢ho
navysSenia, ked’ Boh zoslal ,,Boh vSak predaj povolil, ale riba
zakazal.“, t.j. zakézal, aby sa pri pozicke pridavalo Cokol'vek
navySe nad sumu prijatej pdzicky.“ Dr. Al-amin uvedené
komentoval, Ze si to jasné slova o tom, Ze Cokol'vek nad
povodnu sumu pozicky pri uzatvarani zmluvy o pdzicke sa
chape ako riba, ktory bol praktizovany v predislamskom obdobi
a ktory (ribd) bol zakazany textom Koranu.

Dr. Al-Amin tieZ citoval uenca Ibn Rusda, vnuka, ktory

vvvvv

(Ibn Rusd): ,,Ucenci sa zhodli na tom, Ze ribd mdZze existovat’ v
dvoch podobéach: pri kipnych zmluvach a pri zavédzkoch,

11 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 18.
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ktorymi niekto berie na seba urcity zavdzok pri predaji,
pozi¢iavani si alebo inom.* Dr. Al-amin to komentoval tak, ze
ide o presné delenie ku ktorému sa priklonili aj niektori
odbornici v sucasnej dobe. Pod riba pdziciek sa prirad'uju oba
druhy riba predislamskej doby (zéhilija), ktoré Koran zakazal,
ktoré sa radia pod ribéa Al-nasia, t.j. navySenie pévodného dlhu
dohodnuté za plynutie ¢asu, bez ohl'adu na to, ¢i riba vznikol na
zéklade pdziCky s dohodnutym navySenim uz pri samotnom
poskytovani po6zicky, alebo €1 riba vznikol az na zdklade
odlozen¢ho zavizku, ktorého splatnost’ bola odloZena s riba z
dévodu nemoznosti plnenia v dohodnutom ¢ase. Tym padom sa
riba spojené s pdzickami obmedzuje len na ,,plynutie ¢asu® a
netyka sa ,,riba Al-fadl* (riba spojeny s navySenim mnoZstva pri
druhovo totoznych veciach).!?

Co sa tyka riba spojeného s predajom, Dr. Al-amin
uvadza, ze ten zahfiia riba Al-fadl aj riba Al-nasia, t.j. oba druhy.
Ako priklad riba Al-nasia, mézeme uviest’ predaj ur¢it¢ho druhu
tovaru za taky isty druh s odlozenim prevzatia jedného z nich,
ako ked’ niekto preda inému 200 g. zlata za 200 g. zlata s tym,
ze jeden z nich si prevezme to svoje zlato az neskor. Ako priklad
riba Al-fadal si mo6zeme uviest’ predaj urcitého druhu tovaru za
ten isty druh tovaru, ale s pridanim mnozstva u jedného z nich.
V niektorych pripadoch sa mdze stat’ aj to, Ze pri urcitej
komodite a obchodnom vztahu sa vyskytnt rib4a Al-nasia aj riba
Al-fadl stcasne. Je to napr. v pripade predaja urcitého druhu
tovaru za ten isty druh tovaru, ale s pridanim mnozstva u

ANt

po6zicky chépali samostatne, oddelene od obchodnych zavidzkov. Pri
p6zickach za rozhodujuce povazovali plynutie ¢asu (od poskytnutia pozicky
alebo od odlozenia jej splatnosti). Pri zaviizkoch za rozhodujuce povazovali

druh pozi¢anych veci spolu s plynutim casu.
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niektorého z nich a s odlozenim prevzatia niektorého z nich, t.j.
ak niekto preda niekomu 200 g. zlata za 250 g. zlata s tym, Ze si
to prevezme o mesiac.

Ak si vezmeme poslednu situdciu, ktora Dr. Al-amin
uviedol, tak ide o 1. predaj a kupu toho istého druhu komodity,
2. navySenie mnozstva pri jednej z nich (250 g oproti 200 g), 3.
odlozenie prevzatia jedného z tovarov (predaj sa neuskutocnil z
ruky do ruky).

Dr. Al-amin citujic Ibn Rusda, d’alej uvadza: Vratme sa
teraz k Ibn Rusdovi, ktory pokracoval a povedal ,,Riba pri
zavidzkoch, ktorymi niekto berie na seba urCitli povinnost, sa
deli na dva druhy. Prvym z nich na ktorom je zhoda, je riba
znamy z predislamskej doby, ktory bol zakdzany, ked’
poziCiavali s navySenim poziCane] sumy a Cakali. Potom
hovorievali: ,,PoCkaj eSte a pridam ti“. To je aj to, ¢o mal na
mysli prorok, ked’ povedal pri poslednej puti: ,,Riba znamy v
predislamskej dobe sa kon¢i. Prvy riba, ktory ukoncujem je riba
Al-abbasa Bnu Abdulmuttaleba.“ Dr. Al-amin to komentoval,
ze Ibn Rusd ur¢il pozi€iavanie si s navySenim za jeden z druhov
riba znamych v predislamskej dobe, ktory Koran zakézal, t.;.
pozicka s navySenim. Ide o druh na zdkaze ktorého je zhoda. Ibn
Qudama povedal: ,,Kazda p6zicka v ktorej bola dand podmienka
navysenia, je zakdzana bezo sporu. Ibn Al-munzer povedal:
,»Zhodli sa na tom, ze ak by ten kto pozi€iava (veritel') podmienil
poskytnutie p6zicky tomu, kto si pozi¢iava (dlznik) navySenim
povodnej sumy alebo darom, a na tom zdklade by po6zicku
poskytol, tak vSetko navyse nad podvodnu sumu je ribd.“

Na zaver Dr. Al-amin uvadza, Ze ako jasne vyplyva z
predchadzajiceho  vykladu, akdkol'vek podmienka pri
poskytovani pdzicky o tom, Ze sa jej pdvodnd suma navysi,
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predstavuje riba v jeho predislamskej podobe, ktory zakazal
Koran. Z tohto dovodu sa takyto riba pridruzuje pod riba Al-
nasia, ktory Kordn zakazal a nie pod riba Al-fadl, ktory bol
zakazany na zaklade prorokovej tradicie a ktory sa (riba Al-fadl)
vzt'ahuje len na predaj, nie na pozicky.

Velky vyznam presného zadefinovania uvedeného
triedenia spociva v tom, ze v zavislosti od zaradenia p6zi¢ky pod

povolit’ alebo nepovolit..

Dr. Al-amin'® uvedenu skutocnost’ konkretizoval, ked’
povedal: ,,Ako som uviedol na tvode, niektori sucasni ucenci a
vedci z odboru islamskych vied sa snazili priradit’ riba z

vvvvv

vvvvv

Argumentovali tym, Ze, ako hovori Ibn Al-qajjem, riba Al-fadl
patri pod pravnu kategoriu Zamedzenia skazy (arabsky Sad Al-
zaraee), pricom to, Co patri pod tuto kategdriu (Zamedzenia
skazy) moze byt dovolené v pripade nesmiernej potreby -
nutnosti. Takto to oni chceli oddvodnit.® Dr. Al-amin
pokracuje: ,,Tento nézor ale spravny nie je z dévodov, ktoré boli
navysenie pozianej sumy pri jej vrateni, patri pod riba za dlhy,
ktory predstavuje jednu z foriem riba predislamskej doby, ktora
Koran zakazal. Nejde o formu ribd z predaja, pod ktory je
zaradeny ribad Al-fadl, pretoze navysSenie spolu s odkladom
pozicanej sumy nie je mozné povazovat' len za fadl (navySenie

13 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 19.
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povodnej pozicanej sumy), ale je to aj odplata za plynutie casu
a nadhrada zan. Fadl (Al-fadl - navySenie) ako taky nastava
samostatne len tam, kde nie je plynutie ¢asu. NavySenie mozno
povazovat’ za fadl len vtedy, ak by doslo k vymene dvoch
tovarov toho istého druhu z ruky do ruky; ak tam ale je aj
plynutie Casu, potom je tu dany jednak prvok Al-nasa (odklad
splatnosti) za plynutie ¢asu a jednak prvok Al-fadl (navySenie
pri tom istom druhu).*

ZjednoduSene povedané, pozname dve kategorie riba.
Jedna je riba Al-nasia, ktoru zakézal Koranu a druha je riba Al-
fadl, ktoru zakazali vyroky proroka Muhammada. To, ¢o Koran
zakéazal je jednoznacne zakédzané. To, €o bolo zakazané na
zéklade prorokovych vyrokov, tam mozno uvazovat’ o povoleni
vynimky, ak ide o verejny zdujem a nevyhnutnost. Niektori
vedci z odboru islamskych vied preto vyjadrili ivahy, ze uroky

vvvvv

A Vv

o navysenie pri tych istych druhoch veci (¢o je podmienka riba
Al-fadl), 2. Ide o navySenie z dovodu plynutia Casu (Co je zasa
podmienka riba Al-nasia). To znamend, Ze uroCené pdzicky
jednak spadaju do kategorie zavazkov z dlhov, ¢o spada pod riba
Al-nasia (nie ribd Al-fadl) a jednak samotné navySenie je
viazané na plynutie Casu, ¢o je zasa jednou zo zékladnych
znakov riba Al-nasia a nie ribd Al-fadl. Takto Dr. Al-Amin
uvedeny argument vyvratil a skons$tatoval, podobne ako mnohi
d’alsi vedci z odboru islamskych vied, ze irocené pdzicky patria
jednoznacne pod riba Al-nasia.

Niektori sucasni vedci z odboru islamskych vied
vyjadrili iné stanovisko v ktorom uviedli, Ze nevidia Ziaden
problém v urceni zisku dopredu (Grok nazvali ziskom, ktory si
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veritel' s dlznkkom dohodnti dopredu). Povolili to s
odovodnenim, ze ide o vzajomny suhlas a dohodu dvoch
zmluvnych strén a ni¢ v Kordne ani v prorokovej tradicii takejto
dohode nebrani. Nespravnost' takéhoto tvrdenia vSak mozno
odovodnit’ dvoma skuto¢nost’ami:

1. V pripade pdzicky nejde o klasicky obchodny kontrakt -
investiciu, aby bolo mozné hovorit,, Ze vykazuje zisk. Ide tu o
poskytnutie peniazi za tUroky, ktoré predstavuju navySenie
povodnej sumy pozi€ky, a to predstavuje riba. Ni¢ na tom
nemeni ani snaha nazvat’ to obrazne ziskom, pretoze ,,Doraz sa
kladie na obsah a nie na slova a konstrukcie®, ako to hovori
jedna zo zékladnych pravnych zasad (fighu),

2. Aj keby sme hypoteticky prijali, ze ide o dvojstranny
obchodny kontrakt s uréenym ziskom, ktory je vopred zaruceny,
bolo by to v protiklade s pravnou zasadou, ktord vychadza z
jasného pravneho ustanovenia zakladajuceho sa na vyroku
proroka Muhammada, ktory Amro Bnu Suejb spomenul, Ze jeho
otec uviedol, Ze pocul jeho starého otca hovorit’, Ze posol bozi
(Muhammad) povedal: ,,Nie je dovolené (sucasne) pozicat’ si a
predat’, ani dohodnut’ dve podmienky pri predaji, ani zisk z
niecoho za ¢o neruéis.«'* Al-Ssawkani povedal pri vyklade vety

14 Vyrok znamena, Ze nie je dovolené nieCo predat’ pod podmienkou, zZe
kupujici zaroven poskytne pdzicku predavajicemu. Dvomi podmienkami
pri predaji sa mysli, ze niekto predd niekomu nieCo za ur€itd sumu s
odlozenou uhradou kupnej ceny na urity ¢as a ked’ nastane ¢as thrady
kapnej ceny, si vec odkupi spat’ za ini sumu. O dve podmienky moéze ist aj
vtedy, ked’ sa predavajuci dohodne s kupujiicim, Ze mu vec predava za jeden
dinar v hotovosti pri predaji alebo za dva dinare s odlozenou povinnostou
uhrady ktipnej ceny na dohodnuty €as, a pod. Pod ziskom z niecoho za ¢o
predavajuci neru¢i sa mysli, Ze niekto by predal vec, ktort kupil, ale este
neprevzal, nemal v drzbe, a teda za fiu ani neruci v pripade, Ze by napr. doslo
k jej ndhodnému zniceniu; takyto predaj sa nepovoluje dovtedy, kym
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,,ani zisk z nie¢oho za Co nerucis“, Ze to znamena, ze nikto
nesmie vziat’ zisk za komoditu, za ktor sa nevie zarucit’, ako
napr. keby kupujucil kuapil Saty od predavajucehol a predal ich
niekomu inému - kupujicemu?2 predtym nez by si ich prevzal od
predavajucehol. Takyto obchod je neplatny a zisk z neho nie je
povoleny, pretoze za Saty stale ruci predavajucil a nie
kupujucil, ked’Ze ich od predavajucehol este neprevzal. Takze
zisk je dovoleny vo vSetkom, pokial je strata (v pripade
znehodnotenia veci pred jej odovzdanim kupujlicemu) na tcet
predavajuceho. Ak by strata nebola na ucet predavajiuceho, ako
napr. predaj veci pred jej prevzatim, ked’ nebezpecenstvo
nahodnej Skody je stale na tarchu povodného vlastnika, vtedy
nie je zisk opravneny pred prevzatim veci. Dovodom je, ze v
pripad, ak kupujuci eSte neprevzal vec, ktort predal dalej,
nebezpecCenstvo nahodnej skazy veci je stile na povodnom
vlastnikovi. Tym padom novy kupujuci nemdze ziadat’
predavajuceho, aby mu vydal prirastky veci, ktoré na veci
pribudli (alebo uzitok, ktory mal predavajuci z veci) od
momentu kipy do momentu skazy. Dr. Al-amin pokracuje'®:
Mame tu teda v uvedenom vyroku jasne zadefinované, ze nie je
dovolené muslimovi vziat zisk z veci za ktort neruci v pripade,
ak by doslo k jej skaze. Ako by sme preto mohli povedat’ v
pripade pozicky s urokmi, ze je pri nej mozné vopred urcit’ zisk

predavajuci vec nedostane skutocne do drzby a nebude plne zodpovedat’ za
jej vady vratane ndhodného znicenia. Posledny pripad je aj o predaji niecoho,
¢o nie je u predavajiceho a nevie zarucit’, Ze to uiho aj bude, ako napr. predaj
stratenej tavy u ktorej sa nevie, ¢i sa najde alebo nie, a pod.

15 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 21.
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a zaruCit’ sa zan pri dlhopisoch, investicnych certifikdtoch a
peniazoch na viazanych uctoch!

Vo vztahu k riba spojeny s predajom (riba Al-bujte), Dr.
Al-amin uviedol: Ako uz bolo povedané, bol zakazany na
zaklade tradicie po prorokovi Muhammadovi vyplyvajlcej aj z
vyroku proroka Muhammada v ktorom povedal: ,,Zlato za zlato.
Striebro za striebro. PSenicu za pSenicu. JaCmen za ja¢men.
Datle za datle. Sol’ za sol'. Jedno za jedno a z ruky do ruky. Ak
by iSlo o iné druhy nez tieto, tak predavajte, ako chcete, pokial’
to bude z ruky do ruky.“ (zo zbierky vyrokov Sahih Muslim).
Prorok Muhammad tiez povedal: ,,Nepredavajte zlato za zlato,
iba ak nieCo za nieCo podobné, a neuberajte z jedného v
prospech druhého. Nepredavajte striebro za striebro, iba ak
nieCo za nieCo podobné, a neuberajte z jedné¢ho v prospech
druhého. Nepredavajte nieco, €o nie je pritomné (pri predaji -
nevidite to a nepoznate) za nieco, o pritomné je.“ Ide o dva
vyroky z mnozstva podobnych vyrokov, ktoré zakazuja urcity
druh predaja oznacujic ho ako riba Al-fadl. Tento druh riba,
napriek tomu, Ze ho Arabi v predislamskej dobe praktizovali,
nebol u nich povazovany za riba (nemal ani toto oznacenie na
rozdel' od riba Al-nasia). Oznacil sa ako riba az na zéklade
vyrokov proroka Muhammada. Tento druh ribéd sa vztahuje
hlavne na predaj stvisiaci s oboma druhmi platidiel — zlata a
striebra a niektorych zékladnych druhov potravin. Tento druh
riba (riba Al-fadl) je tiez zakazany, podobne ako rib4 Al-nasia.
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6. Co sa o riba uvadza v niektorych
novodobejSich  publikaciach islamskych
ucencov.

Sejjed Sébeq ohl'adom odévodnenia zakazu riba
uviedol'®: Riba je zakdzany vo vSetkych nebeskych
nabozenstvach. Dovodom jeho zdkazu je, Zze sposobuje velku
Skodu, a to:

1. Vyvolava nepriatel'stvo medzi jednotlivcami a ni¢i ducha
spoluprace medzi nimi. VSetky nabozenstva pritom, hlavne
islam, vyzyvaju k spolupraci a uprednostiiovaniu ostatnych pred
sebou, nemaju radi chamtivost, sebectvo a zneuzivanie prace
inych,

2. Vyustuje do vytvorenia vrstvy, ktora zije v prepychu a ktora
ni¢ neprodukuje. Majetky, ktoré ma tato vrstva sa zvacSuju bez
ziadnej podstatnej] namahy, preto sa tito vrstva stane ako
parazitujuce rastliny, ktoré rasti na ukor inych. Islam naproti
tomu vyzdvihuje pracu a vazi si tych, ktori pracuju, pri¢om
pracu povazuje za najlepsi spdsob ziskavania obZivy, pretoze to
vytvara zrucnosti a pozdvihuje odhodlanie u jednotlivca,

16 Al-sejjed Sabeq, Fiq Al-sunna, vydal Dar Al-fath, Egypt, prvé vydanie
2004, str. 930
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3. Je to prostriedok podrobovania si inych .. A my sme videli
riba a jeho posobenie pri podrobeni si a ovladnuti nasich krajin.

Islam vyzyva k tomu, aby ¢lovek pozi¢al svojmu bratovi
dobru p6zicku, pokial’ by ten potreboval peniaze, a odmenuje za
takato pomoc odmenou velkou: ,,Cokol'vek by ste dali v podobe
pozicky zaloZenej na riba, aby to rastlo z majetkov I'udi, to u
Boha rast’ nebude. Cokol'vek by ste dali v podobe zakita,
sledujac tym Boziu tvar, budete to vy i1 kazdy, kto tak kona,
komu sa nasobok toho, ¢o dal, dostane.*“ K 30, Z 37-39

Na zéklade uvedeného a spomenutych vyrokov proroka
Muhammada, uviedol Sejjed Sabeq, ze ak by doSlo k
vymennému obchodu pri druhovo totoznych veciach, napr. zlato
za zlato alebo pSenicu za pSenicu, tak na spravnost’ tohto
vymenného obchodu sa vyzaduje splnenie dvoch podmienok:

1. Musi ist’ o to isté mnozstvo vymeneného tovaru, aj ked’ by
18lo o rozdielnu kvalitu,

2. Uskutocnenie vymeny priamo, t.j. oba vymenené tovary
musia byt v Case vymeny pritomné¢ a musia sa odovzdat’ a
prevziat’ sucasne.

Pokial’ by i§lo o vymenny obchod nie toho isté¢ho druhu
tovaru, potom je mozné takuto vymenu uskutoc¢nit’ bez splnenia
prvej podmienky, t.j. toho ist¢ého mnoZstva oboch vymienianych
veci alebo tovarov. Druha podmienka ale musi ostat’ zachovana.

V réamci islamského prava doslo k urceniu niektorych
druhov obchodov, ktoré by sa podobali na obchod s riba, preto
boli zakézané. ISlo napr. o predaj Zivého zvierata za méso toho
istého zvierata alebo predaj veci s odloZenym uhradenim jej
ceny a nasledne pri splatnosti ceny znova vec kupit' od
kupujuceho za nizsiu cenu, a pod.

46



vvvvv

Sabeq!” vyjadril v tom zmysle, Ze je moZné poskytnut’ pdzicku
alebo uver, ale bez urocenia. Dokonca poskytnutie pozicky
alebo uveru patri k chvalyhodnym spravaniam, ktorymi si 'udia
navzajom pomahaju. Pozicat’ sa da vSetko, dokonca aj chlieb
alebo cesto medzi susedmi. Pri beznych veciach, ktoré si 'udia
Casto poziiavaju a vracaju, ako je jedlo alebo suroviny medzi
susedmi, tam nevidi Ziaden problém v tom, ak si l'udia vracaju
aj viac, pretoze tu ide zvyCajne o kazdodenné jednoduché
zélezitosti. Pri otdzke, €1 moze ten, kto si pozical, vratit’ aj viac
ako prevzal, odpovedal, ze pokial’ nejde o vopred dohodnuté
navysSenie (tro¢enie) alebo o vec pri ktorej sa zvyknu u inych
subjektov uctovat’ troky, tak nie je ni¢ zl¢, ak ten, kto si pozical
vrati to, €o si poZical a sdm od seba pridad k tomu eSte nieco
navyse. Napr. niekto si pozi€ia auto v ktorom je v nadrzi 20
litrov benzinu. Ked’ ho vracia, ma ho vratit’ tak, aby bolo v
nadrzi 20 litrov benzinu, ak vSak sam od seba vrati auto s
nadrzou v ktorej je 30 litrov benzinu, to sa nepovazuje za riba.
Je to z dovodu, Ze jednak to nebolo dohodnuté, takze je to ako
dar a jednak neslo o komoditu pri ktorej sa zvykna uroky
dojednavat’ (ako napr. pri peniazoch).

vvvvv

pravidla. Prvym je, Ze pokial’ dlZznik nepotrebuje pozi¢anu vec,
tak ju ma vratit' vlastnikovi bez mesSkania (pokial' nebolo
dohodnuté medzi nimi nie€o iné). Dalej, k chvalyhodnym
spravaniam patri, Ze ak dlZnik z objektivnych dovodov nevie dlh
splatit’ v dohodnutom case, veritel mu poskytne dodato¢ny cas
na jeho splatenie. Tretie pravidlo spociva v tom, Ze ak bola

17 Al-sejjed Sabeq, Fiq Al-sunna, vydal Dar Al-fath, Egypt, prvé vydanie
2004, str. 934.
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pozicka alebo uver poskytnuté do urcitej doby, nesmie veritel
upustit’ od prijatia Casti dlhu (odpusti ¢ast’ dlhu) vymenou za to,
ze dlznik svoj dlh vrati skor nez bolo dohodnuté. To by mohlo
vyvolat’ riba, ale v opa¢nom poradi, totiz, Ze z p6zicky by mal
uzitok dlznik na tkor veritel'a. Tym by sa porusila zasada, ze z
pozicky alebo uveru nesmie vzniknut’ ziaden uzitok (v podobe
navysenia).

Samozrejme vSetky ustanovenia a pravidla, ktoré Sejjed
Sabeq uviedol boli ustanovené zndmymi ucencami a pravnymi
Skolami a smermi islamského prava.
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7. Novodobé bankové uroky.

Novodobym ekvivalentom slova ,,urok* v slovenskom
jazyku je slovo ,,faida“ v arabskom jazyku, t.j. slovom faida sa
v dne$nej dobe oznacuju aj bankové Uroky. Slovo faida
znamena osoh, uzitok, prospech. Nazvat’ uroky tymto slovom
bola moZno snaha o to, aby sa nemieSalo pévodné slovo riba s
niektorymi typmi obchodov pri ktorych sa nezakazuje to, co je
pri riba zakazané. Pod slovom faida sa oznacuju aj novodobé

vvvvv

Podl'a vykladovych slovnikov arabského jazyka je
»faida“ prospech, osoh alebo Uzitok z poznania alebo majetku.
Je to aj dobro, ktoré Boh dal Cloveku a z ktorého ma c¢lovek
prospech.

Z pohladu vedy islamského prava, Dr. Al-amin'®
uviedol, ze ,,faida je to, o vzislo nie priamo z pefiazi, ale napr.
z dedi¢stva alebo darovania, alebo (o vziSlo) z vlastnych
penazi z ktorych esSte nebola odvedend zakat, ako napr. ked’
nieto preddva nieco z vlastného majetku za viac, ako bola
povodna nadobudacia cena, alebo ak ide o vinu, mlieko alebo
plody paliem, ak boli povodne urcené na vlastni spotrebu; to

18 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 25.
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vsetko je fdida. To znamend, ze z hladiska vedy islamského
pravo ma pojem faida uzs§i vyznam, nez je jeho lingvisticky
vyznam.®“ Dr. Al-amin pokracuje: ,,Z bankového hladiska je
faida zaplatena cena za pouzitie penazi.“ To znamena, ze slovo
faida v arabskom jazyku ma viacero vyznamov, podl'a toho v
akom kontexte ho pouzivame. V novodobej terminoldgii, najméa
terminologii spojenej s bankovnictvom, sa slovo faida ustélilo
hlavne ako ekvivalent slova urok, t.j. uroky z bankovych
bankovych uUrokov, budeme pouzivat' slovo fiida v zmysle
zauzivanom v novodobej bankovej terminologie, ako trok z

vvvvv

Aky je rozdiel medzi ziskom a urokom? Zisk ucenci
charakterizovali, ako ,,ZvySend cena komodity pri jej predaji
oproti jej povodnej (nadobudacej) cene, vyjadrenej v zlate alebo
striebre.” To znamena, ze zisk (ribh) je ten kladny rozdiel ceny
veci oproti jej povodnej nadobuidacej cene pri veciach, ktoré boli
povodne kapené s imyslom s nimi obchodovat’. Ak ale takyto
kladny rozdiel vznikol pri predaji veci, ktora nebola kupena s
umyslom s fiou obchodovat’, potom sa tento kladny rozdiel
nenazyva zisk (ribh), ale faida (0zitok, navySenie). Zisk z
komodit urcenych na obchodovanie sa v urcitych pripadoch
oznacuje aj slovom ghilla. Uvedené rozliSenie ma svoj vyznam
pri plateni odvodu zakat. Ibn Qudama Al-hanbali napisal v
uvode svojho vykladu o plateni odvodu zakat pri vzraste
obchodného majetku (majetku uréen¢ho na obchodovanie):
,Odvod zakat je povinne odvadzany len pri spiacom majetku
(ktory sa nehybe) .. k vzrastu pri obchodnej Cinnosti zvicsa
dochadza tak, Ze je majetok v neustalom pohybe a rastie. To
znamena, Ze navysenie, ktoré vznik4 pri pohybu obchodného
majetku v dosledku predaja a kiipy predstavuje nesporne zisk.*
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Dr. Al-amin konsStatuje, ze zisk je tym padom u Ibnu Qudamu,
podobne ako je aj u uc¢encov Malikovskej pravnej skoly, to, ¢o
vznika v dosledku obchodnej vymeny v ktorej sa peniaze menia
na obchodné komodity. Tieto obchodné komodity sa potom
predavaju za vyssiu cenu nez za cenu za ktora boli nadobudnuté.
Toto navysenie (kladny rozdiel) oproti povodnej cene sa nazyva
v pravnej vede islamského prava ako zisk (ribh).

Dalsi pojem o ktorom som sa uz zmienil je ghilla. Tento
pojem - ghilla z pohl'adu vedy islamského prava znamena ,,To,
¢o vzislo (vzrastlo) z komodit kiipenych na obchodovanie, pred
predajom tychto komodit. Je to napr. vilna, mlieko alebo datle
paliem kupené na obchodovanie alebo akykol'vek prirastok
povodnej komodity (tzv. uzitok z tychto komodit). Je to napr.
povodna komodita (malé jahna alebo iné¢) kiipena za dvadsat’ a
po jej dorasteni predana za patdesiat.“ Tento prirastok (rozdiel)
sa nenazyva ribh (zisk), ale sa nazyva ghilla.!” Na ziklade
uvedeného dospel Dr. Al-amin k zaveru, ze dnesné bankové a
iné uroky sa nezhoduju so Ziadnym z nezakazanych spdsobov
obchodovania. Dne$né uroky nie su totozné ani so ziskom —
ribh, ani s ghillou. Je tomu tak preto, Ze bankovy urok je ,,cena
za pouzitie penazi“, to znamena, Ze je to navysenie povodnej
sumy za poziCanie penazi na urciti dobu, Co predstavuje
podmienené navySenie pozi¢ky pri jej poskytovani, ktoré je
predislamskej dobe (Z4hilija) a ktord bola zakazana vo viacerych
znameniach Korédnu.

19 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 26.
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V shvislosti s pripustnostou urokov, Dr. Al-amin®°
uvadza, ze dokonca aj na Zapade boli uroky v minulosti
zakdzané a povazovali sa za uzeru, kym neprisla ekonomicka
potreba urocCenia na ziskanie kapitdlu, na zéklade Coho sa
odclenili uroky od uZery a zera ostala uz len v podobe vel'mi
vysokych urokov, ktoré su nad pripustnou mierou urcenou
zédkonom alebo zauzivanou zvyklostou. Citujuc Dr. [saa Abdoa,
ktory citoval lorda Kitera, Dr. Al-amin uviedol, ze ,,V momente,
ked’ bude k dispozicii kapital na jeho pouzitie, ktory by bol
uloZzeny vo forme stkromnych alebo spolo¢nych uspor, tak
urokova miera prirodzenie klesne na nulu a neostane mozZnost’,
aby investor, ktory ni¢ nerobi a zije na ukor spoloCnosti, aj
nad’alej zil z urokov alebo dokonca uzery.“ Z uvedeného je
uplne jasné, pokracuje Dr. Al-amin, ze bankové uroky su
navysSenim pozianej sumy v zdklade zmluvy o pdzicke na
ktorom sa zmluvné strany dohodli od samého zaciatku. V tomto
pripade ide o zakazanu vec, pretoze predstavuje formu riba
znamej v predislamskej dobe (zéhilija), ktoru Koran odsudil a
zakazal.

20 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institat vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 28.
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8. Novodoba polemika o urokoch, najmai tych
bankovych.

V posledné desatrocia sa zintenzivnila polemika o tom,
¢i st bankové uroky z pohladu islamského naboZenstva
zakazané¢ alebo mozno ich povolit’. V predchadzajucom vyklade
sme si rozobrali celt tému urokov, zaklad a charakter ich
zakéazania spolu s argumentmi, ktoré sa toho tykaju. Nakol'ko
ale predpokladam, ze sa Citatel v budlcnosti stretne s
niektorymi novodobymi polemikami o tejto otazke, uvediem
hlavné argumenty, ktoré¢ niektori vedci z odboru islamskych
vied uvadzaju v suavislosti s argumentaciou v prospech
povolenia urokov. Okrem toho, Ze sa s nimi oboznamia hlavne
muslimovia, st podl'a mna aj zaujimavou pravno-teoretickou
otazkou.

Argumenty tych vedcov z odboru islamskych vied, ktori

AV w

1. Peniazné prostriedky, ktoré banky ukladaju na ti¢toch klientov
alebo ktoré pozi¢iavajui tym, ktori si bert pozicky (ako som uz
uviedol pod slovom pdzicka tu myslim aj uver) nie su v
skutocnosti p6zicky, pretoze ich splatnost’ je odlozena a odklad
splatnosti, ako jedna z podmienok pdzicky, nie je pripustny u
Safiiovskej pravnej Skoly. To je napr. argument Dr. Safijjiddina.
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2. Takéto penazné prostriedky (pdzicka s irokom) sa pridruzuji
pod druh zmluvy znamej ako Aqd Al-silim. Aqd Al-silim
mozno struéne opisat’ tym, ze ide o kupu urcitej komodity,
ktorej druh a mnozstvo su dohodnuté s odlozenim doby
prevzatia kupenej komodity. To znamena, Ze kupujuci si napr. v
letnom obdobi kupi 400 kil skorych jabik od polnohospodara,
ktory ich ma uz zasaden¢, za dohodnuta cenu, cenu mu vyplati
pri uzatvoreni zmluvy, ale jablkd si prevezme aZz v Case ich
dozretia, t.j. musi byt presne urené o aky druh ide, kipna cena,
mnozstvo, kvalita, ¢as prevzatia. Tento druh zmluv ma viaceré
prvky kupnej zmluvy, ale napriek tomu je urceny ako
samostatny druh zmluv, hlavne z dovodu uhradenia kipnej ceny
za tovar, ktory kupujuci este neprevzal. Tento druh zmluv sa
pripustil beruc do tvahy potreby l'udi pri vykondvani r6znych
druhov ¢innosti. Ohl'adom podmienok, kedy sa zmluva
povazuje za zmluvu Al-salim existuji urcité rozdiely medzi
jednotlivymi pravnymi Skolami. Na tomto mieste je pre nas
podstatné, ze Safiiovska pravna Skola hovori, Ze je pripustné pri
zmluve Al-silim odklad prevzatia kipeného tovaru.

3. Otazka riba sa tohto typu zmlav (Aqd Al-silim) netyka,
pretoze riba sa tyka len majetkov, ktoré boli presne urcené
(zlato, striebro, pSenica, jacmen, atd’.) Papierové peniaze
nespadaji medzi uvedené druhy majetkov u ktorych sa riba
zakézalo, preto bankové uroky nie su riba, co znamena, Ze aj
urocenie je preto dovolené. To v dosledku vedie tychto vedcov
k vyjadreniu stanoviska, Ze novodobé bankové pozicky sa
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neradia pod zmluvy o pdzicku, ale pod Aqd Al-silim, ktory
pripusta kipu budicej veci za vopred dohodnutt cenu.?!

Uvedeni vedci z odboru islamskych vied, v snahe najst’
teoretické vychodiska na povolenie novodobych bankovych
urokov z poziciek, postupovali nasledujuco:

1. Pri poskytovani p6zicky (uzatvarani zmluvy o pdZicke) sa
dohoda o urceni doby splatnosti nepripusta u Safiiovskej
pravnej Skoly. Z toho vyvodili, Ze ak je dohodnuta urcita doba
splatnosti, nejde uz o zmluvu o pdzicke, ale o iny typ zmluvy,

2. Ststredili sa na ohraniCenie otazky zédkazu riba na konkrétne
komodity, ktoré vyroky proroka Muhammada uvadzaju, t.j. na
riba Al-fadl,

3. Povazovali novodobé papierové peniaze za druh, ktory
nespadd pod uvedené konkrétne druhy u ktorych je
nebezpecenstvo vyskytu riba,

AW W

4. Pridruzili novodobé bankové poézicky pod typ zmluvy zvany
Aqd Al-silim, ktory umoznuje kupu buduicej druhovo urcene;j
veci so splatenim kiipnej ceny pri uzatvoreni zmluvy a prevzatie
kupenej veci v buducnosti. To znamena, Ze povazuju poskytnut
pozicku za kupu budicej veci s vopred dohodnutou cenou a
c¢asom odovzdania kapenej veci.

Na uvedenu argumentaciu Dr. Al-amin reagoval, zZe
diskusia medzi uéencami sa v minulosti sustredila na otazku, ¢i
je dohodnuté doba splatnosti dlhu z pdzi¢ky zadvdzna alebo nie,
tj. ¢i je veritel povinny sa drzat’ tejto doby alebo méze od

21 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 31.
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dlznika ziadat® splatit’ dlh eSte pred touto lehotou splatnosti.
Neriesili otazku, ¢i je v zmluve o pozicke povolené dohodnut’
dobu splatnosti alebo nie, ale len to, ¢i v pripade, ak bola
dohodnuta, je nou veritel’ viazany a moze ziadat’ splatenie dlhu
len v dohodnuty ¢as (nie skor). Ako Dr. Al-amin uvadza, vsetky
pravne $koly (vratane Safiiovskej) s vynimkou Malikovskej
pravnej Skoly, sa vyjadrili, Ze ked’Ze ide o p6zicku, ktoru veritel’
poskytuje z dobrosrdecnosti, tak je veritel’ opravneny poziadat’
o jej splatenie kedykol'vek (napriek tomu, Ze bolo dohodnuté¢ jej
splatenie v urcitom case). Jedine Malikovskda pravna Skola
zastala stanovisko, Ze je potrebné dodrzat dohodnuty termin
splatenia, pretoZze jeho nedodrZanie by mohlo predstavovat
Skodu pre dlznika, ak by mal vratit’ pozi¢ané peniaze pred ¢asom
ich splatnosti. Okrem toho, pri bankovych po6zickach, nie je
mozné zmluvu Al-silim, ako Specificky druh zmluv, uzatvorit’
ak sa poskytuju (pozic¢iavajii) peniaze a peniaze sa aj vracaju, t.j.
peniaze za peniaze. Pretoze v takomto pripade (poziCanie penazi
a vratenie penazi) ide uz o jasnu p6zicku a nie o zmluvu Al-silim
(kapu buducej veci). To je dovod, preco nie je mozné na sucasné
urokové pozicky pouzit ipravu zmluvy Al-silim a na jej zaklade
povolit’ bankové pozicky s urokmi.

Ked’ uz rozoberame otazku bankovych urokov, skisme
si povedat’, ktoré druhy bankovych sluzieb a operécii sa pod riba
zarad’uju.

Dr. Al-amin?? uvadza, Ze ¢o sa tyka bankovych sluzieb

je mozné ich rozdelit’ na bezné bankové sluzby a na uverové
sluzby. Vo vztahu k beZznym sluzbam, ako je vedenie

22 Dr. Hasan Abdullah Al-amin, Pravidla modernych bankovych operacii s
urokmi, vydalo: Islamska rozvojova banka, Islamsky institdt vyskumu a
tréningu, stvrté¢ vydanie 2003, str. 35.
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neviazanych beznych Uc¢tov, tschova cennych papierov, predaj
cennych papierov, vydavanie zaruénych listov, kiupa a predaj
cudzej meny a pod., to vSetko su sluzby pri ktorych zvycajne
banka berie odplatu a ak ich aj poskytuje zdarma, tak vymenou
za to, ze klient vyuZziva jej sluzby a banka zaraba na nich inym
sposobom. Preto pri tychto druhoch bankovych sluzieb nie je
mozné hovorit’ o riba.

Uverové bankové sluzby su ten problematicky druh
bankovych sluzieb. Ide tu hlavne o uroky platené bankou za
viazané Ucty na ktorych st finanéné prostriedky klienta viazané
na urcita dobu za uroky. Sem patria aj p6zicky a tvery, ktoré
banka poskytuje klientom za troky. TaktieZ sem patria aj iné
bankové sluzby, kde je jasny vzt'ah zalozeny na tom, Ze banka

poskytne urcita sluzbu a za tuto sluzbu si ctuje Groky.

V spojitosti s nasim vykladom, existuje jedno dolezité
rozhodnutie, ktoré bolo vydané Medzinarodnou akadémiou
islamského fighu, ktord bola zalozena Organizaciou islamskej
spoluprace so sidlom v Saudskej Arabie. Toto rozhodnutie bolo
prijaté pod Cislom 10 (10/2) o bankovych operaciach s trokmi a
ustanovenia o obchodnych operaciach s islamskymi bankami. V
Rozhodnuti sa pise:

Plénum Medzindrodnej akadémiu islamského fighu, ktora bola
zalozena Organizéciou islamskej spoluprace na svojom druhom
zasadnuti, ktoré sa konalo v Dzidde od 10-16 dila mesiaca Rabi
Al-achar roku 1406 hizri, ktory sa zhoduje s datumom 22-28.
decembra 1985, potom, ako mu boli predloZené r6zne Stidia o
modernych bankovych operaciach, po dokladnom zvazZeni toho,
¢o mu bolo predloZené a rozvinuti intenzivnej diskusie, sa
ukdzali zl¢ dosledky tychto bankovych operacii na svetovl
ekonomiku a na jej stabilitu, zvlast' v krajinach tretieho sveta.

57



Po zvazeni toho, aké jasné niCivé nasledky tento systém
priniesol v désledku jeho odvratenia sa od knihy bozej o zakazy
riba Ciastoéne a celkovo, vyzyvame, aby (moderné bankové
operacie) to zanechali (tento systém s riba) a aby sa obmedzili
len na vratenie povodného kapitalu poskytovanych poziciek bez
navySenia alebo ubratia, ¢i uz (ubratia) vécSieho alebo
menSieho. Na zaklade varovania o nicivej vojenskej reakcie od
Boha a jeho posla pre tych, ktori riba praktizuju®®, rozhodlo
(plénum) nasledujuce:

1. Kazdé navySenie alebo Urok na pozi¢ani sumu pdzicky,
vymenou za odlozenie splatnosti pozicky, ktora je uz splatna a
dlZnik ju nevedel splatit’ alebo kazdé navysSenie alebo urok na
pozicanu sumu pozicky od jej uzatvorenia, obe tieto formy sa
povazuju za riba a su zakédzané pravnymi ustanoveniami;

2. Néhrada, ktora zabezpeci tok financii a pomoc na obchodnt
¢innost’, ktora je v sulade s tym s ¢im islam sthlasi, predstavuje
tie vztahy, ktoré st zalozené na zakonnych ustanoveniach $arii;

3. Akadémia sa rozhodla vyzvat’ vlady islamskych Stitov na
podporovanie bank, ktoré vyvijaju ¢innost’ v stilade s islamskou
Sariou a vytvorit podmienky na ich zakladanie v kazdej
islamskej krajine, aby pokryli potreby muslimov, aby muslim
nezil v protiklade medzi realitou a tym, ¢o od neho pozaduje
jeho presvedenie. Boh pritom lepsie vie (¢o je spravne).?*
Koniec citacie

23 Tu sa mysli odkaz na znamenie Kordnu K 2, Z 279, ktoré¢ varovalo
veriacich pred tym pokraCovat’ v pouZzivani riba.

24 Vyhlasenie je uverejnené na web stranka akadémie islamského fighu:
https://www.iifa-aifi.org/ar/1598.html.
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Medzi d’alSie stanoviskd vedcov z odboru islamskych
vied argumentujuce v prospech toho, ze novodobé bankové
uroky z poziciek nepredstavuji pozicky s riba, si este uvedieme
nasledujuce stanoviska.

1. Sejch Abdulaziz Zavi§ uviedol, Ze ,,Riba, ktory bol znamy v
predislamskom obdobi bol ribd spojeny so znasobovanim
povodnej sumy pozicky. Riba v ktorom sa neznasobuje pdvodna
suma p6zicky nebol zakazany v Knihe (Korane). To znamena,
7e pozicka, ak je s malym urokom, tak nejde o ribd.“* Dr.
Hattab toto stanovisko vyvratil argumentom, Ze znamenie
Koranu druhej kapitoly ¢. 279 hovori ,,.. Ak by ste vSak pokanie
uCinili, tak vdm ostani vase povodné majetky ..“ z coho
vyplyva, ze ¢i uz vacsie alebo mensie navySenie nie je pripustné.
2. Sejch Muhammad Rasid Rida uviedol, Ze ,,Ribé4 predstavuje
navysenie, ktoré moze nastat’ pri splatnosti pozicky, ako ked’
niekto povie: splatiS dlh alebo navysiS. Ale navysenie, ktoré
bolo dohodnuté od zaciatku, to nie je riba.” Dr. Hattab toto
stanovisko vyvratil argumentom, Zze akékol'vek navysSenie nad
povodnu sumu pdzicky nie je povolené. Je jedno pritom, ¢i to
bolo dohodnuté na zaciatku alebo dodato¢ne pri nemoznosti
splatenia.

3. Sejch Abdulzalil {sa argumentoval v prospech povolenia
urokov tym, Ze je tu vSeobecna potreba ul'ah¢it’ 'ud’om ich zivot
aj vzhladom k tomu, Ze sa zmenili podmienky Zivota a je tu
preto dand potreba ich (urokov) povolenia. Argumentoval tym,
ze ak je nieCo zakdzané a tento zdkaz sa prieci so vSeobecnym

25 Dr. Kamal Tawfiq Hattab, Riba a uroky v ponimani fighu a ekonomiky,
Studia uverejnend na web stranke Instititu Studii islamského zdkonodarstva
a mravov, 2020, str. 7. https://www.cilecenter.org/ar/resources/articles-
essays/alrba-walfaydt-byn-alfqh-walaqtsad
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zdujmom a potrebou, tak sa to povoli aj ked je to pdvodne
zakdzané. Dr. Hattab toto stanovisko vyvratil argumentom, Ze
je to potreba niektorych jednotlivcov, preto celd spolo¢nost’ a
cely systém ako taky nemda nalichava potrebu zavadzat
by bol pripustny aj argument, ze ,,trochu opojnych napojov (ako
je vino) pomaha srdcu. a tym by sa povolilo pitie opojnych
napojov.

4. Maraf Al-dawalibi uviedol, Ze obchodné spolo¢nosti v
stcasnej dobe st uzZ modernejSie a pozicky a tvery su uz na
ucely vyroby a nie spotrebné pdzicky a uvery, preto nevidi
ziaden problém v tom, aby boli p6zicky a uvery s vyrobnym
zdmerom (zdmerom ich pouzitia vo vyrobnom procese)
poskytované s uréenym urokom. Dr. Hattdb to vyvratil
argumentom, ze vyrobné pozi¢ky (na ucely ich pouzitia vo
vyrobnom procese) boli zname aj v predislamskej dobe a l'udia
si vtedy poziciavali peniaze, aby sa zcastnili na obchodnych
karavéanach, ktoré kmen Qurej§ vypravoval a zisky z tychto
karavéan im potom prichédzali v podobe omnoho vécsich ziskov
nez tie, ktoré platili ako riba (vicsie, ako uroky, ktoré platili za
poskytnuté pozicky). Takze aj vtedy isSlo o obchodné p6zicky na
zaklade ktorych sa vytvarali hodnoty a nie je to ni¢ nové.
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9. Niektoré fatwi a pravne stanoviska
suvisiace s pozickami a uvermi mimo
islamskych krajin.

Dostavame sa do dalSej oblasti upravy, ktora sa
odcClenila od celkovej upravy ohl'adom riba. Ide o otazku, akt
pravnu Upravu pouzit’ v krajinach, kde sa pravo neriadi vo
svojom zdklade islamskym pravom a kde nie st iné moznosti
Kamal Tawfiq Hattab?®, uvadza niekol’ko znamejsich fatwiev a
pravnych nazorov?’ spojenych s otazkou tirokov. Tieto fatwi st
ale ur¢ené pre muslimov zijucich mimo islamskych krajin, t.j. v
krajinach, kde nie je predpoklad, Ze by zékonodarca
zohl'adioval poziadavky zivota muslimov, ktoré su urcené ich
nabozenstvom. Pre tieto krajiny sa v posledné desatrocia razia
trochu iné fatwi nabozensko-pravnych autorit, ktoré zohl'adiiuji
podmienky v ktorych muslimovia zij, kde nie su vo vztahu k
jednotlivcom Uplne dostupné podmienky na celkové

26 Dr. Kamal Tawfiq Hattab, Riba a tiroky v ponimani fighu a ekonomiky,
Studia uverejnend na web stranke Instititu Studii islamského zdkonodarstva
a mravov, 2020, str. 13. https://www.cilecenter.org/ar/resources/articles-
essays/alrba-walfaydt-byn-alfqh-walaqtsad

27 K otazke fatwiev odkazujem na moju publikdciu: Abdulwahab Al-
Sbenaty, Fatwa a pravne stanoviska, vydal: JUDr. Abdulwahab Al-Sbenaty,
2021. Publikécia je vol'ne dostupna v elektronickej podobe na stranke autora
www.koran.sk
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dodrziavanie islamského nabozenstva. Celkovou otazkou
vytvorenych moznosti na praktizovanie svojho nabozenstva
mimo islamskych krajin, sa tu nebudem zaoberat’, i ked’ p6zicky
s urokom predstavuje sucast’ tejto otazky.

S otazkou beztro¢nych pdziCiek a pdziciek s urokom, je
priamo spdté islamské bankovnictvo, ako forma bank
reSpektujuca zasady islamského naboZenstva a islamského
prava. V tomto smere sa moZeme stretnut v niektorych
islamskych krajinach len s formou islamského bankovnictva, v
inych ale existuji obe formy, t.j. islamské bankovnictvo a
klasického bankovnictva, ktorého zakladné sluzby s postavené
na poskytovanie urocenych po6zi¢iek a uverov. Mimo
islamskych krajin, az na vynimky, sa s islamskymi bankami
nestretavame. Preto sa aj pravne stanoviskd vedcov z odboru
islamskych vied v otazke toho, ¢i si muslim zijici mimo
islamskych krajin méze vziat’ p6zicku s urokom, odchyl'uju od
stanovisk, ktoré vydali vo vztahu k muslimom Zzujicim v
islamskych krajinach. Dr. Hattdb niektoré takéto stanoviska
uviedol a Cast’ z nich si uvedieme aj v nasledujicom vyklade.

1. Generalny institat pre fatwi v Kuvajte uviedol:
Podmienky a nejasnosti, ktoré obklopuji tato otazku, ktort
rieSia muslimovia nachadzajtci sa v tych krajinach (v krajinach
zapadnej Eurdpy a Severnej Ameriky) a za nepritomnosti
zakonnych (v zmysle islamskych zakonov) ndhradnych rieseni
v podobe financ¢nej institicie, ktord by predavala na splatky
(tovary a sluzby bez Urocenia), vyvoldva stav nutnosti. Tento
stav je to, ¢o ucenci nazyvaju ,,VSeobecnd potreba, ktord je
nevyhnutna®. Preto komisia zastadva nazor, Ze je mozné v takejto
situécii, aby si niekto kapil dom/byt v Amerike s pouzitim Giveru
z banky, ktory je uro€eny Urokom. Ide o vSeobecnu potrebu,

62



ktora sa stala nevyhnutnost'ou; to plati dovtedy, kym sa nenajde
zakonnd nahrada.*

2. Fatwa Seicha Mustafu Al-zarqu, ktory uviedol: .. Potom
ako som to zvazil a vratil sa k pramenom, zistil som, ze pravna
Skola iméma Abt Hanifu a jeho spolo¢nika imama Muhammada
Bina Al-hasana, v otazke, ked’ muslim vstupi do oblasti vojny
(oblast’” mieru a oblast’ vojny je niekdajSie staré oznacenie
rozliSujuce medzi oblast’ami, ktoré patrili pod kalifat a tie, ktoré
nepatrili a z ktorych ¢ihalo nebezpecenstvo vojny), t.J. do inych
nez islamskych krajin, na zdklade zarucenia bezpecnosti z ich
strany, ur€uje aj moZnost’ poZiciavat si na zaklade navySenia s
riba pre muslima, ktory tam zije, aby si kapil obydlie v ktorom
bude byvat, ak je realita takd, ako je uvedené vo vyobrazenej
situdcii.

3. Fatwa Sejcha Al-qardaviho, ktory suhlasil s fatwou
Sejcha Al-zarqu a dodal: ,,Pred Stvrt’ storo¢im som s nim (so
Sejchom Al-zarqa) jednoznacne nesuhlasil, dokonca som bol
jeden z jeho najvicsich odporcov v tejto otazke. Ostal som tak
skoro dvadsat’ rokov, pocas ktorych som vydaval fatwi o tom,
ze takéto nieco je zakazané .. Nie je ale ni¢ na tom, ak islamsky
ucenec zmeni svoj pravny nazor .. a hovorim pritom: Mozno
clovek uz ked’ sa dostane do pokrocilejSicho veku, ma sklony
viac sa zl'utovat’ nad tymi, ktorych Boh stvoril a snahu o
ul’ahCenie ich zélezitosti .. alebo je mozné, Ze po dozreti sa stdva
Clovek viac odvazny sa stotoznit’ s Ulavami a ulah¢eniami a
verejne ich obhajovat’, bez toho, aby sa obaval nasledkov, ked’ze
je uz blizko k tomu sa stretnat’ s Bohom. Ktorykol'vek dovod by
to bol, je to nazor o ktorom som presvedCeny a ku ktorému
dospelo moje badanie. Muslimsky ucenec neméd moZznost
nedodrzat’ pravidla Cestného nakladania s poznanim, ktoré mu
bolo zverené a nemd moZnost vydavat pre ludi pravne
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stanoviska - fatwi v rozpore s tym, o ¢om je presvedceny.
Naopak z pohl'adu zdkonodarstva (tasri) sa od neho ziada, aby
to neskryl pred 'ud'mi, inak by sa dopustil hriechu, zvlast, ak by
v tom bolo ul'ah¢enie pre nich a snatie tazkosti z nich.*

4. Fatwa Europskeho koncilu pre pravne stanoviska (pre
fatwi). Ten vydal spolo¢nu fatwu na svojom Stvrtom zasadnuti
v meste Dublin v {rsku v roku 1999, ktorej text znel: Koncil sa
zaoberal touto otazkou, nasledkom ktorej sa neStastie rozsirilo
v Eurépe a vo vSetkych zépadnych krajinach. Ide o otdzku
obydli, ktoré su kupované za poéziCky/Gvery ziskané od
klasickych bank .. Koncilu boli predloZzené viaceré Stidia
ohl'adom tejto zalezitosti, kde niektoré boli za a niektoré proti ..
nakoniec, ale dospel vac¢Sinovym rozhodnutim svojich ¢lenov k
tomu, ze .. vyzyva vSetky islamské zoskupenia v Europe, aby
rokovali s klasickymi europskymi bankami, aby sa tato
obchodna forma zmenila na koncepciu prijatel'ni z pohladu
zékonnych ustanoveni (islamu), ako je napr. ,,predaj na splatky*
v ktorom sa navysi cena vymenou za prediZenie splatnosti .. Ak
by nebolo ani toto ani tamto momentalne mozné, tak koncil na
zéklade dokazov, pravidiel a zdkonnych ustanoveni, nevidi
problém v tom pouzivat’ tento prostriedok, ktory predstavuje
pOzicku s riba na kiipu domu ktory muslim potrebuje na vlastné
byvanie a byvanie svojej rodiny. Podmienkou je, Ze nemé d’alsi
dom, ktory by mu postacil, Ze to bude jeho hlavné obydlie a ze
nemd navyse dostatok financnych prostriedkov, ktoré¢ by mu
umoznili si ho kapit’ inym spdsobom.

5. Fatwa Zdruzenia ucencov S$arii v Severnej Amerike.
Konferencia ZdruZenia ucencov Sarii v Severnej Amerike
vydala v roku 1999 vyhlasenie v ktorom sa uvadza: Ugastnici
konferencie sa zaoberali problémom, ktorému celia ti, ktori v
Amerike ziji na ziskanie domu na byvanie vo svetle
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zauzivanych moznosti, ktorymi st ndjom alebo nadobudnutie
vlastnictva pouzitim pdziciek/iverov a dospeli k .. ak by
neexistovali ziadne zdkonné nahrady (podla islamskych
zakonov) a muslim by chcel nadobudnut’ do svojho vlastnictva
dom prostrednictvom moznosti ponukanych bankami, tak
vicsia Cast’ ucastnikov sa priklonila k moznosti (povoleniu)
nadobudnutia obydlia s vyuZitim moZnosti pontkanych
bankami (Giver na nehnutelnost’) z dévodu potreby, ktord je na
urovni nutnosti. To znamend, Ze musia byt splnené obe
podmienky, ze muslim byva mimo islamskych krajin a Ze ma
potrebu, ktort maju vSeobecne ti, ktori byvajia mimo islamskych
krajin. Je to preto (pravny nazor, ktory to povoluje), aby sa
odvratila mozna spoloCenskd, ekonomickd, mravnd a
nabozenska skaza a na dosiahnutie zaujmov, ktoré si vyzaduju
zachovanie nabozenstva a islamskej osobnosti; s podmienkou,
7e sa to obmedzi (takéto pozicky a uvery) na dom na byvanie,
ktory potrebuje a nie na obchodovanie alebo investovanie.

Dr. Hattab*® okrem uvedenia stanovisk tych, ktori sa
argumenty o ktoré sa opierali. Uvedieme si ich len v stru¢nosti,
ked’ze sa zvidcsa zhoduju s dovodmi, ktoré som uz uviedol v
predchédzajicom vyklade. Hlavné argumenty st

1. Zakonné pravidla (islamského prava), ktoré hovoria, ze a)
tazkost si vyzaduje Ulavu, b) nutnost’ povoli aj zikazy, c)
potreba sa povazuje za nutnost’ vo vSeobecnej aj konkrétnej
rovine. Ucenci v minulosti vychadzali pri tychto zdkonnych

28 Dr. Kamal Tawfiq Hattab, Riba a uroky v ponimani fighu a ekonomiky,
Studia uverejnend na web stranke Institutu $tadii islamského zdkonodarstva
a mravov, 2020, str. 15. https://www.cilecenter.org/ar/resources/articles-
essays/alrba-walfaydt-byn-alfqh-walaqtsad
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pravidlach zo znamenia ¢. 78, kapitoly ¢. 22 Koranu, ktoré
hovori: ,,A snazte sa pre Boha s usilim, akého je tato snaha
hodna. On si vés vybral a neu€inil vim v naboZenstve Ziadnu
uzkost’. Je to cesta vaSho otca Abrahdma. On vés nazval
muslimami uz predtym. O tomto bude svedc¢it’ posol vo vzt'ahu
k vam a vy budete svedCit’ vo vzt'ahu k 'ud'om. Konajte preto
modlitbu a davajte zakat a chrainte sami seba drzanim sa Boha,
On je vaSim ochrancom. On je veru najlepSim ochrancom a je
tym najlep$im, kto pomdze a podpori.“* Prave veta ,,neudinil
vam v nabozenstve Ziadnu Uzkost* je ten argument a to
pravidlo, ktorym uvedeni ucenci argumentovali, pretoze
zabezpecenie obydlia povazovali za existenéni zaleZitost'.
Avsak ohl'adom toho, ¢o mozno povazovat’ za existencné a teda
aj vo vztahu k Comu je mozné pripustit’ vynimky, sa v minulosti
ucenci Uplne nezhodli. Jedna Cast’ za existenéné povazovala to,
¢o je potrebné na prezitie, resp. bez ktorého by ¢lovek zomrel.
Ti pouzili zuzujaci vyklad. Patril k nim napr. ucenec Al-sajuti.
Dalgia ¢ast’ ale pouzila rozsirujici vyklad a povedala, Ze
existencné je to minimum, ktoré potrebuje muslim na riadny
zivot, teda to minimum bez ktorého by bol muslim oslabeny,
vycerpany a obmedzilo by to jeho produktivitu. Ako Dr. Hattab
pise, Ibn Tejmija vo svojej knihe Al-fatawi uviedol, ze Saria je
vybudovana na tom, Ze ak je nieCo zakazané, pretoze to je zI¢,
ale tento zakaz je v kolizii s uZitkom, ktorého prinos je vacsi nez
Skoda odvratend zdkazom, potom sa to, o je zakazané,
povoluje.

29 Preklad Koranu do slovenského jazyka, prelozil: Abdulwahab Al-
Sbenaty, vydal: LEVANT consulting, s.r.0., tretie vydanie 2015.
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2. Pravidla ohl'adom riba sa neuplatiiuju mimo islamskych
krajin. O tomto pravidle tiez existuju viaceré pravne stanoviska.
Mozno ich zhrnat do dvoch zékladnych stanovisk:

2.1. Prvé hovori, Ze je mozné pouzit’ riba pri vztahu muslima s
nemuslimom. Mezd Al-din Ibn Tejmija v tomto smere povedal:
,,Riba je zakdzané v oblasti islamu aj v oblasti mimo nej, okrem
medzi muslimom a nemuslimom medzi ktorymi neexistuje
zavizok bezpecnosti.* Inak povedané, riba je zakazany okrem v
oblastiach a krajinach s ktorymi muslimovia nemaju uzatvorené
na vSeobecnej alebo individudlne trovni zavdzok vzajomnej
bezpecnosti a nettocenia.

2.2. Druhé hovori, Ze riba je vSeobecne zakazany, Ci je to v
oblasti islamu alebo mimo neho, bez vynimiek. Toto stanovisko
vyjadrila Safiiovsk4 a Hanbalovské pravna $kola a traduje sa, Ze
aj Malek sa k tomu priklonil.

Nazih Hammad sa priklonil k prvého stanovisku s
odovodnenim, Ze ak prebiecha vojensky konflikt medzi
islamskou krajinou a neislamskou krajinou, medzi ktorymi nie
je zavizok zaruCenia bezpecnosti, tak byva pravidlom, ze kazda
strana si berie majetok tej druhej akymkol'vek spdsobom, ktory
by inak nebol pripustny (napr. zmocnit’ sa majetku toho druhého
po jeho prehre v boji), a teda ani jedna strana nemoZze rucit
druhej za jej majetok v pripade, ak by doslo k jeho zniceniu.
Preto sa mu javi, Ze ak by si muslim vzal jeho majetok s jeho
stthlasom aj s pouzitim rib4, je to pripustné. Avsak dodal, ze
dnes uz sa nedeli svet na oblast’ islamu a oblast’ mimo nej, ako
tomu bolo v minulosti, preto vSetko spada do oblasti mieru, ¢o
znamend, Ze nie je pripustné pouzit’ riba v Ziadnom pripade
kdekol'vek a bez ohl'adu na to, kto takuto pozicku/uver uzatvara
s riba. Al-qardavi tento zdver Naziha Hammada komentoval tak,
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ze je mozné, ze bol pod vplyvom zivotnych podmienok
existujicich v Kanade, kde muslimovia maju zarucenu
bezpecnost’, ako vSetci ostatni, ktori tam ziji a netrpia
nedostatkom (su finan¢né zabezpeceni).

Je evidentné, ze otazka povolenia alebo nepovolenia
poziciek a uverov s urokom pre muslimov, je otazka, ktora nie
je rozhodnutd medzi u€encami. Znami ucenci st na jednej aj na
druhej strane a kazda strana ma svoje argumenty. Dr. Hattdb na
zaver svojej Studie uviedol svoj osobny nazor, ze ti, ktori
nepripuStaji ribd maji silné argument, ale nie natolko
jednoznaéné, Ze by dokazali s tplnou istotou vyvratit
argumenty tych, ktori ho pripastaja. Preto sa priklana k

vvvvv

vvvvv

prispieva k tomu, aby 1. mali muslimovia zijici mimo
islamskych krajin svoje obydlie, kde budu zit' v pokoji a bude
im zabezpeCovat’ ich nabozenské a spolocenské potreby, 2. boli
muslimovia chraneni pred ponizovanim, aby neboli bez miesta
na byvanie v inych nez v ich povodnych krajinach, aby sa
zdvihla ich zivotna uroveil a aby patrili medzi produktivne
prvky v spolo¢nostiach v ktorych ziju, 3. aby neboli muslimovia
v uvedenych krajindch vystavovani ekonomickym tlakom, a
teda mohli si I'ahSie udrziavat’ svoje ndbozenstvo.

Dr. Hattdb ukoncil svoju §tddiu zadverom v ktorom
uviedol:

1. Ribd o ktorom je jednoznatna zhoda o jeho zdkaze
predstavuje podmienené navySenie, ktoré veritel dostava od
dlZnika za odklad splatenia dlhu. To isté plati aj vo vztahu k
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Siestim druhom majetkov a komodit, pokial' sa predavaju a
kupujt tie isté druhy alebo s odkladom prevzatia,

2. Riba a turoky vyjadruji cenu za pouzitie platidiel v
ekonomickom ponimani, preto nie je medzi nimi (z pojmového
hl'adiska) ziaden rozdiel z pohl'adu dnesnych zakonov,

3. NajvyznamnejSia pri¢ina zdkazu tUrokov alebo riba pri
po6zickach a predajoch, je eliminovat’ ta kategdriu I'udi, ktora je
pasivna a parazituje na ostatnych, ale zaroven podporit’ ti
kategoriu l'udi, ktord je aktivna a zucastiiuje sa na vyrobnom
procese. Eliminacia prvej kategérie znamend, Ze 'udia sa buda
venovat’ praci a vyrobe a ekonomika zac¢ne rast’, ¢o bude viest’
k pokroku a blahobytu,

4. Vo svetle tazkych podmienok v ktorych niektori muslimovia
ziju v cudzich krajinach, vydali niektori znami ucenci fatwi,
ktor¢ povoluji tymto muslimom si kupit obydlia aj
vydali fatwi v ktorych uviedli, Ze je mozné si cez takéto pdzicky
a uvery financovat’ Studium. Avsak tieto fatwi nie je mozné
zovseobecnit’ tak, Zze sa budu vztahovat’ na vSetkych. Nie st to
ani fatwi s nekonecnou platnost’ou. Su to doc¢asné fatwi urcené
pre individualne pripady, ktoré st viazané na urcité okolnosti a
potreby. V pripade, ak sa takéto okolnosti zmenia a zmenia sa aj
podmienky na ktoré sa vztahovali, md sa okamzite zastavit
pouzivanie tychto fatwiev.
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10. Islamské bankovnictvo.

10.1. Majetky a vzt’ah ¢loveka k nim.

Islamské nabozenstvo vnima tento terajSi zivot, ako
docasny, ako etapu, ktoru musi Clovek absolvovat od svojho
narodenia do svojej smrti a prechodu do dalSieho trvalého
zivota, kde mnohé fyzické zakony, ktoré v tomto Zivote platia,
budu iné.*° Uzitky tohto Zivota, vratane rozneho druhu majetku,
prinaSaju c¢loveku urcity pdzitok z tohto terajSieho Zzivota a
ulah¢uji mu Zivot v lom. To je aj zdkladnéa uloha majetku v
tomto Zivote.

Josuf Kamal Muhammad®' napisal, Ze ¢lovek bol
stvoreny s vrodenym instinktom lasky k majetkom. To nie je
ziadna hanba ani hriech, pokial’ takéto majetky bude pouzivat’ v
stulade so zasadami, ktoré Boh urcil a pre spokojnost’ Boha.
Preto je vytvaranie Uspor nieco dobré, avSak hromadenie
majetkov uz nie¢o nezelané. Uplného vzdania sa majetku tiez

30 K otazke pohladu islamského ndbozenstva na terajsi zivot, odkazujem
Citatelov na moje publikacie, najmd na publikaciu Islam-podstata
nabozenstva, Islam — viera a ndbozenstvo, Zivota smrt’, posledné dni cloveka
v tomto Zivote a proces pochovavania, Zivot po smrti. Vietky publikacie st
na stiahnutie bezplatne v elektronickej forme na mojej strinke www.koran.sk
31 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansutra, Egypt, str. 68.
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nepatri k zelanym spravaniam s ohl'adom na povinnosti, ktoré
ma clovek voci sebe, prip. aj voci d’al§im osobam. Za zivota
proroka Muhammada, chcel Saed Bin Ebi Vaqqas podarovat’
cely svoj majetok na charitu. Prorok mu ale povedal, aby
daroval ,tretinu a tretina je pritom vel'a. Ak zanechas dediCov,
ktori budt po tebe dedit’ bohatych, je to lepSie nez aby si ich
zanechal (chudobnych) ako bremeno tak, ze budi chodit’ medzi
l'udi a Ziadat’ ich o pomoc.*

Jedného dina sa chcel Omar Bin Al-chattdb poradit’ s
prorokom Muhammadom o tom, Ze by chcel podarovat urcity
majetok na dobro¢inné ucely. Prorok mu povedal, aby si
ponechal zdklad majetku a podaroval uzitok. Prorok Omarovi v
skuto¢nosti naznacil dva podstatné fakty. Prvy, ze Omar bol
clovek, ktory rad pomahal 'ud'om, ¢o bola bohumila vlastnost’.
Druhy, ze kedze chce pomahat’ svojim majetkom na dobré
ucely, je lepsie, ked’ si ponecha zakladnu zlozku majetku, ktora
tvori uzitok a zisk, aby mohol pomahat’ aj nad’alej uzitkami z
tohto zakladu. Ak by podaroval vSetok majetok, bolo by to
jednorazové a viac by uz mozno nemal s ¢im pomahat’.

Prorok Muhammad v jednom vyroku tiez povedal tomu,
kto chcel ovcu z ktorej dojil mlieko, zarezat’, aby rozdal jej méso
,Nezarezavaj taku z ktorej dojis mlieko.*

Majetky st teda sucastou Zivota ¢loveka v tomto Zivote.
Podobne, ako sa celkové spravanie c¢loveka musi riadit’
zakladnymi zésadami islamu, aj nakladanie s majetkom musi
podliehat’ tymto zasadam.

Islamské naboZenstvo vnima majetky a nakladanie s
nimi, ako sucast’ celého systému, ktory méa vytvoreny. Tento
systém je zalozeny v prvom rade na uspokojenie zdkladnych
potrieb c¢loveka a na c¢o najnespravodlivejSie rozdelenie

71



bohatstva spolo¢nosti medzi jej ¢lenmi. Systém, ktory ma na to
islamské nabozenstvo vytvoreny spociva v tom, ze sa celé
bohatstvo nesmie hromadit’ len v rukach urcitej tzkej skupiny
ludi, ale ma mat’ z neho wzitok ¢o najvac¢Sie mnozstvo l'udi.
Préca l'udi je pritom zékladny néstroj na zaobstaravanie obzivy
a vytvaranie uspor. Z tohto dovodu sa majetok nad urciti mieru
nesmie hromadit, ale musi vytvarat pracu a hodnoty v
spolo¢nosti. Aj stojaci majetok, ktory sa neinvestuje musi aspoii
v minimalnej miere prispievat k vytvaraniu hodndt v
spolo¢nosti v podobe odvodu zakaty. Ak vlastnik majetku
nechce prichddzat’ o Cast’ svojho majetku v podobe odvodu
zakaty, musi svoj majetok alebo jeho ¢ast’ investovat’. Investicia
znamena, ze majetok nestoji a vytvara hodnoty, pracovné miesta
a posuva celkovy vyvoj spolo¢nosti dopredu. To znamena, ze
kazdy cClen spolocnosti sa svojim spdsobom podiel’a na tvorbu
hodndt spolocnosti. V ramci tohto systému sa financovanie
podnikatel'skej a inej Cinnosti uskuto¢iiuje aj poskytovanim
pretoze peniaze ako platidlo a meradlo cien komodit, sa nesmt
samy o sebe stat’ tovarom. Samozrejme takyto systém nabada
I'udi k investovaniu, ktoré so sebou prinasa aj urcité riziko. Na
toto riziko reflektuje systém zakat, ktory predstavuje jednak
odvod vyberany z majetku nad urc¢iti hodnotu a jednak davku,
ktord sa poskytuje ur€itym kategéridm l'udi. Medzi tieto
kategorie patria aj dlznici, ktori sa nie vlastnou vinou
(hazardom, marnotratnost'ou a pod.) dostali do stavu v ktorom
nevedeli splatit’ svoje zavézky. Ten isty systém zakat do ktoré¢ho
prispievali, ked’ vytvarali hodnoty, im v takychto pripadoch
pomdze a oddlZi ich. To mé za nésledok dve vyhody: a) Zivot
dlZnika nie je zniCeny a strateny a vrati sa do celého procesu
vytvarania hodndt znova, b) veritelia maji istotu, Ze ak
poskytnt p6zicku a dlZnik sa dostane do platobnej neschopnosti,
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o poskytnuté peniaze nepridu. To ich v dosledku prima k tomu,
aby pozicky poskytovali bez vicsich obav a tym poméahali
ostatnym. O zakaty, Jusuf Kamal Muhammad, napisal®?: ,,Zakat
sa vybera na konci ro¢nej doby z penazi a majetkov. Ak nie su
investovang, tak sa budu zmensSovat. Vynaty z toho je ale
zakladny kapital, ¢i uz ide o pozemky, budovy, stroje, pokial’
ide o investiciu. Tym islam podporuje sporenie a investovanie a
postihuje ne¢inné hromadenie majetku, to vSetko sposobom, ze
peniaze ostavaju dobrodenim a investovanie ur¢itym druhom
uctievania Boha.* Jusuf Kamal Muhammad tym myslel, Ze ak
niekto investuje peniaze v sulade so zdsadami, ktoré Boh urcil,
toto investovanie sa povazuje za druh uctievania Boha.

Samozrejme do celého systému patria aj dalSie
ustanovenia a opatrenia v rdmci dedi¢ského prava, starostlivost’
o rodinu a pod.

Uvedené neznamena, ze islamské nabozZenstvo
vystupuje proti bohatym a majetnym 'ud’om. Mat’ bohatua vrstvu
v spolocnosti tiez plni svoju dolezitt funkciu. Ono ale nabada
takychto bohatych, aby svoje majetky nenechavali stat, aby
nimi nemrhali na nepodstatné veci a ciele, ale aby ich
investovali a vytvarali v spolo¢nosti hodnoty, ktoré buda
pomahat’ nielen im samym, ale aj ostatnym ¢lenom spoloc¢nosti.
Tym sa na jednej strane odbura chorobnd zavislost na
majetkoch ana strane druhej sa zmierni mozné pohorSenie
a negativne pocity chudobnejSej casti spolo¢nosti voci tej
bohatse;j.

32 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansutra, Egypt, str. 70.
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10.2. Peniaze, ako vSeobecné platidlo.

Vo vede islamského prava sa peniaze, bez ohl'adu na ich
podobu, povazuju len za platidlo. Nevnimaju sa ako majetok,
ktory vytvara hodnoty. Ddlezitost pefiazi sa vnima nielen z
pohl’adu toho, Ze ide o platidlo, t.j. sa ul'ah¢uji obchodné vztahy
medzi 'ud’mi, ale aj ako merna jednotka (cena) ostatnych veci a
komodit. Preto, aby nebola tato jednotka urCovania ceny
komodit l'ahko ovplyvnitel'na, ako ostatné komodity a aby bola
stabilna ¢o najviac, ¢o zaru€uje vacsiu stabilitu cien ostatnych
komodit, nesmti byt peniaze brané ako tovar, ktory vytvara
hodnoty. To znamen4, ako som to uz viackrat podotkol, nesmu
peniaze ,,vytvarat™ peniaze.

Jasuf Kamal Muhammad napisal, Ze z hl'adiska islamu
je jedno, akd mena sa pouziva, ¢i su to peniaze, zlato alebo kusy
koze, podstatné¢ je, aby bola hodnota meny stabilnd, aby
nedochéadzalo k oberaniu I'udi o ich majetky nepravom.*’

Ako meradlo ceny ostatnych komodit, su peniaze a ich
stabilita vel'mi ddlezité. Viaceri islamski ucenci sa vyjadrili v
tom zmysle, Ze peniaze ako vSeobecné platidlo, moze vydavat’
jedine Stat. Odovodnili to ochranou l'udi, ked’ze sa neda vylucit’
u sukromnych subjektov podvadzanie a Spekulacie. Takéto
stanovisko zastali napr. u€enci Al-navavi, Al-sajuti a Abu Jala s
odvolanim sa na imama Ahmada. Vo vztahu k mene, Al-
mavardi uviedol, Zze prvy, kto dal razit’ peniaze s vyrytym
napisom (v Umejjovskom kalifate) bol kalif Abdulmelek Bin
Marvan (v roku 75 hizri — 694 gregoridnskeho letopoctu). V tom

33 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansutra, Egypt, str. 73.
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case dinare boli rimske a dirhami perzské a himjarovské. Abu
Al-zanad povedal, ze vtedy Abdulmelek Bin Marvan prikazal
Hazzézovi, aby dal vyrazit’ dithami v Iraku. Ten ich dal vyrazit
v roku 74 hizri. Al-madaini povedal: ,,Hazzaz ich dal vyrazit' na
konci roka 75 hizri a potom prikéazal, aby sa razili v ostatnych
¢astiach (3tatu) v roku 76 hizri“.** V tomto smere Jusuf Kamal
Muhammad dodéva, ze ucenci davaji za povinnost’ Statu udrzat’
kipnu silu penazi. Zakazuju pritom, aby sa samotné peniaze
stali zdroj prijmu Statu. Taktiez zakazuji Skodit’ 'ud’om tak, ze
by sa ruSila zauZivand mena a nahradila inou. Néklady na
vydavanie meny ma znasat’ Statna pokladnica a nie samotné
peniaze. Ak sa napr. vyrazia medené mince, tak hodnota mince
sa ma rovnat’ hodnote medi z ktorej je vyrazena a odmena za
razenie sa vyplati zo Statnej pokladnice (Bejt Al-mal).
Obchodovanie s peniazmi totiz predstavuje jednu z foriem krivd
vo¢i ludom a ich oberanie o ich majetky nepravom.
Zaujimavostou je, ze ucenci zakédzali aj fyzické
znehodnocovanie meny aj ked sa zachova hodnota kovu z
ktorého je vyrobena, a to napr. takym spdsobom, Ze sa poldmu
zlaté alebo strieborné dinare a dirhami, aby sa ziskal kov z
ktorého su vyrobené. Odovodnili to tym, Ze takymto sposobom
stratia tieto kovy hodnotu platidiel pre ktora boli uréené, ¢im sa
rozs§iri skaza na zemi.

Jusuf Kamal Muhammad d’alej uvadza, ¢o ucenec Ibn
Al-qgajjem povedal: ,,Dirham a dinar urcuji predajné ceny. Cena
je to meradlo podl'a ktorého sa oceniuji majetky, preto by malo
(meradlo) byt urené a presné, nemalo by sa zvySovat' ani

34 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansura, Egypt, str. 98-
99.

75



znizovat. Keby sa totiz cena (v zmysle meradla) zvySovala a
znizovala podobne, ako komodity, nemali by sme hodnotu
podl’a ktorej by sme urcovali predajné ceny, pretoze vsetko by
predstavovalo komodity. Cudia ale potrebuji cenu na zéklade
ktorej by urCovali predajné ceny a tato potreba je verejnou
potrebou, ktord sa nenaplni inak nez existenciou ,,ceny“ na
zaklade ktorej by bola urcend hodnota. To sa ale neda bez
»ceny* na zéklade ktorej by sa stanovila hodnota veci, ktora
(tato cena) by ostala stabilna v jednom stave a ktorej hodnota
nie je stanovena na zéklade inej (ceny), pretoze by sa v takom
pripade stala komoditou, ktorej cena sa zvySuje a znizuje
(zvySuje sa a znizuje jej hodnota), ¢im by sa narusili vzdjomné
potreby 'udi a nastali by spory.3?

10.3. Co je islamsky bankovy systém.

Islamsky bankovy systém je novodoby systém, ktory
vznikol z potreby regulacie meny a bankovych sluzieb v sulade
s islamskym nébozenstvo a islamskym pravom. Ako sme si uz
uviedli, neznamend to, Ze systém razenia meny, menoveé
operacie a menova politika neexistovali v minulosti, ale
znamena to, Ze vznik novodobého bankového odvetvia si
vyziadal aj vznik islamského bankového systému, ktory je
zaloZeny na osobitnych principoch fungovania, ako Specialneho
subsystému celosvetového bankového systému.

Islamské banky st novodobym odvetvim, ktoré vzniklo,
aby suplovalo klasické banky a ponukalo, z hladiska

35 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansutra, Egypt, str. 100.
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nabozenstva, prijateln  alternativu  klasickych  bank
obchodujucich s urokmi.

Dr. Abu—Mounes a Dr Ghaith*® v abstrakte svoje $tidie
zvyraziuju tito skutocnost’ tym, Ze klienti prostrednictvom tejto
vlastnosti - vlastnost stladu s islamskym naboZenstvom,
hodnotia banku a jej kvalitu. To (kritérium hodnotenia) vytvara
urcity tlak na samotnu banku, aby si chrdnila svoju povest,
dodrziavala svoje zavizky a vyzdvihovala svoj neoblomny
zavizok sa riadit’ islamskymi zasadami a mravnymi
poZiadavkami. Tuto vlastnost’ klient v banke o¢akava a zaroven
ocakéva, Ze sa prejavi aj v sluzbach, ktoré mu banka poskytuje.

V islamskom bankovnictve existuje v samotnej
organizacnej Struktare banky rada, ktora dozerd nad
dodrziavanim zésad islamského nabozenstva pri poskytovani
bankovych produktov a sluzieb. Hlavné zasady, ktorymi sa
islamska banka riadi su:

1. Vsetky veci su povolené, pokial nie st zakazané. Preto,
pokial’ nie je urcity produkt alebo sluzba vyslovne zakazana,
povazuje sa za povolenda,

2. Uprednostiiovanie dolezitejSich produktov a sluzieb pred
menej dblezitymi, aby tak nedochédzalo k odsunutiu ddlezitej
zalezitosti na Ukor menej dolezitej. Ucenci urcili zékladné
hodnoty podla stupnia ich doélezitosti, od dodlezitej po menej
dolezitt, takto: zachovanie a udrzanie nabozenstva, zivota,
rozumu, potomstva a majetku. Kazdd z uvedenych hodnoét sa

36 Dr. Raed Nasri Abu — Mounes a Dr Majdi Ali Ghaith, Charakter
bankovych sluzieb v islamskych bankach, analyticka §tadia, str. 3.
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potom tiez vnutorne deli na podstatné a menej podstatné
zalezitosti,

3. Vzajomna dohoda,

4. Dodrziavanie pravidiel islamského prava pri poskytovani
bankovych sluzieb. Najdolezitejsie z nich su:

a) zékaz podvadzania,
b) zdkaz nerovného postavenia stran,
c) zékaz zavadzania a klamstva,

d) vyhybat’ sa tkonom a ¢innostiam pri ktorych by mohlo
vzniknut’ podozrenie, Ze ide o tkony s riba,

e) zakaz vytvarania monopolu medzi bankami v jednej alebo
viacerych zalezitostiach s cielom maximalizovat’ zisk na tukor
klientov,

5. Dodrziavanie zasad a mravov ulozenych islamskym
nabozenstvom.*’

Vo vztahu k ukladaniu finan¢nych prostriedkov na
bankovych uctoch, Jasuf Kamal Muhammad, uvadza dve
zékladné koncepcie vzt'ahu banky — klienta.*® Prva hovori, Ze
zriadenie a ulozenie finanénych prostriedkov na beZznom ucte v
banke sa povazuje za zmluvu na zdklade ktorej klient zveruje
ulozené financné prostriedky banke, tj. ide o uschovu. To
znamena, Ze banka nie je opravnena tieto financné prostriedky

37 Dr. Raed Nasri Abu — Mounes a Dr Majdi Ali Ghaith, Charakter
bankovych sluzieb v islamskych bankéch, analyticka §tadia, str. 16-17.

38 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansura, Egypt, str. 113-
114.
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pouzivat’ pri svojej ¢innosti, co v dosledku znamena, Ze tieto
finan¢né prostriedky musia ostat’ v banke vzdy so 100 % krytim.
Druh4d koncepcia hovori, ze klient ulozenim finan¢nych
prostriedkov na svojom beznom ucte poskytuje banke p6zicku.
To znamend, ze moze ist’ len o druhovo urcené veci, ktoré je
mozné spotrebovat’, a teda banka ruci klientovi len za druhovo
obdobné veci, ¢o v dosledku znamena, Ze banka ich modze
pouzivat’ pri svojej ¢innosti a nie je tu podmienka nepreruseného
100 % krytia ulozenej sumy.

Vo vztahu k samotnej zmluve o tschove (nazvani v
arabskom jazyku Al-vadia), napriek tomu, ze su niektoré
rozdiely v stanoviskach uc¢encov ohl'adom vedl'ajSich uprav, je
medzi nimi zhoda na tom, Ze s uloZenou vecou nesmie
uschovavatel’ nakladat’, iba ak len v miere potrebnej na jej
zachovanie v stave v akom bola. Ak by uschovani vec
uschovavatel’ pouzil, tak je to porusSenie zmluvy a ruci za skodu,
ktora by bola tym sposobena.

Dal§im typom zmluvy, ktory si uvedieme pri tejto
problematike, je zmluva nazvana Al-arija. Tato zmluva spociva
v prenechani veci vlastnikom uzivatelovi, aby si z nej bral jej
uzitky. Vlastnicke pravo k pdvodnej veci na uzivatela
neprechadza, ale uzitky veci, vratane vlastnickeho prava k nim,
uz 4no. To znamend, ze opradvneny nadobuda do svojho
vlastnictva uzitok, ale nie samotnt vec z ktorej pochddzaju. Tato
zmluva sa nevztahuje na veci druhovo urcené, ako su peniaze
alebo veci ur€ené védhou, pri ktorych na ziskanie ich Uzitkov
dochadza k spotrebovanie samotnej veci. Pri prenechani
druhovo urc¢enych veci alebo veci ur¢enych véhou, by uZ totiz
i8lo o pozicku. V tomto pripade ruci uZivatel veci za jej zniCenie
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alebo znehodnotenie v plnej miere.** Samotnou pdzickou a
zmluvou o poskytnuti pdzicky sme sa uz zaoberali v
predchadzajicom vyklade.

Ako som uz uviedol, vo vztahu k urokom, existuju
pravne stanoviska niektorych vedcov z oblasti islamskych vied
(v ramci ktorych patri aj odbor islamského prava), vratane
zéverov niektorych konferencii, ktoré polemizuji o moznosti
urcitych vynimiek v individualnych pripadoch na ziskavanie
aj muslimami Zijicimi v islamskych krajinach? Aj s otdzkou
moznosti pripustenia trokov ako takych do bankového systému
v islamskych krajinach sa zaoberal Jusuf Kamal Muhammad.*
TotiZ aj tato myslienka ma svojich zéastancov za posledné
desatroCia. Novodobé pravne stanoviska zastancov systému
urocenia, zhrnul Jisuf Kamal Muhammad do troch zékladnych
stanovisk.

1. Prvé stanovisko hovori, ze urokova miera odraza znizovanie
sa skutocnej hodnoty meny. Je to urcitd kompenzicia pre
veritel'a za zniZzenie hodnoty jeho penazi oproti stavu v ktorom
ich poziciaval, zvlast, ak je miera inflacie vyssSia ako stanoveny
urok, ¢im by sme urok v takomto pripade mohli vynat’ z okruhu
zakazanych veci. Uroky maju v tomto pripade nahradit’ tato
stratu veritel'ovi, aby mu nebolo ukrivdené.

Ak by som mal posudit’ argumenticiu zastancov
systému urokov, povedal by som, Ze tato ich argumentécia je ¢o

39 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafi, Al-manstira, Egypt, str. 116.
40 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansura, Egypt, str. 123-
124.
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do podstaty asi najsilnejSia, preto jej budem venovat’ rozsiahlejsi
vyklad. Jasuf Kamal Muhammad uvaddza argumenticiu
zastancov tohto stanoviska, ktori tvrdia, ze aj v minulosti, ked’
sa poskytovali p6zi¢ky (bezurocné) v zlate alebo striebre (aj pri
vyrazenych peniazoch v podobe minci), mince sa v momente
poskytnutia pdzicky odvazili. Pri vracani poskytnutej pozicky
sa tato vracala tak, ze sa tieZ odvazilo zlato a striebro v momente
vratenia, aby bolo pozi¢ané a vratené¢ mnozstvo totozné. Malo
to zabranit' tomu, aby nedochadzalo k rozdielom vo véhe,
pretoze zlaté a strieborné mince sa pouzivanim opotrebovavali,
stracali Cast’ svojej vahy a tym aj hodnoty. Stavalo sa aj to, ze
pri razbe novych minci vladcovia zniZzovali pomer drahého kovu
v minci a tym aj hodnotu tej istej mince, ¢o bolo treba pri
splateni p6zi¢ky vyrovnat’ oproti pomeru drahého kovu pri jej
poskytnuti. Bolo to preto, aby nebol veritel’ ukrateny . V pripade
papierovych penazi, podobné znehodnotenie sa neodraza v
zniceni papierovych penazi, ale v znizeni ich hodnoty. Urcenie
uroku mé byt preto vyrovnanie hodnoty povodnej pdzicky,
ktora stratila plynutim casu a infladciou, ktord ubrala zo
skuto¢nej hodnoty meny oproti ¢asu v ktorom bola pdzicka
poskytnuta. Preto by predstavovalo zrusenie pouzivania trokov
v obchodnom styku a ekonomickych transakcii velku skodu na
ekonomike islamskych krajin a proti zaujmov muslimov ako
celku vo svete v ktorom sa penazné¢ vztahy spravuja
papierovymi peniazmi a uroky sa stali neoddeliteI'nou sti¢ast'ou
ekonomického systému. Pri analyze uvedenej argumenticie, je
mozné konStatovat’ nasledujlce:

a) povodna zasada Kordnu zakazujuca riba bola dané na ochranu
ludi. To znamend, ze Kordn jasne zadefinoval, Ze riba
nepredstavuje druh obchodnych zmluv a transakcii, ale
spravanie, ktoré nepravom oberd I'udi o ich majetky a podporuje
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hromadenie majetkov. Zakaz ma preto viac l'udsky rozmer ako
ekonomicky,

b) aj ked’ sa zlaté mince vazili pri poskytnuti p6zi¢ky a pri jej
splateni, bralo sa aj vtedy do tvahy mnozstvo zlata v Case
poskytnutia p6zicky a v Case jej vratenia. Nebrala sa do uvahy
inflacia v hodnote pozi¢an¢ho zlata (v podobe minci), ktora
bezpochyby aj v tom Case existovala,

¢) nie je podstatné, aky druh platidiel sa pouziva (mince zo
vzacnych kovov, urCity druh tovaru, papierové peniaze,
virtudlne peniaze), ale podstatné je, ze pri pozicke sa nema
navySovat’ hodnota pozianych penazi, a to ani z dovodu
inflacie,

z makroekonomického hladiska je, aby nedochadzalo k
hromadeniu majetku bez jeho vyuzitia v prospech spoloc¢nosti.
To znamena, Ze aj samotné nastroje ekonomickej politiky
islamského nabozenstva a islamského prava poukazuju na tato
skuto¢nost’, preto

dl1) vytvérat’ si uspory je ziadlica vec, priCom do urcitej sumy a
v urcitych pripadoch nepodliehaju ziadnej dane ani odvodu,

d2) nad urcitd mieru sa Uspory uz povazuji za hromadenie
majetku, ktory méd byt ¢inny v ekonomike a ma vytvarat
hodnoty,

d3) hromadeniu majetku sa mé zabranit' tym, Ze sa bude
investovat’ a pouzivat tak v prospech spolo¢nosti ako aj
ekonomického rastu,
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d4) produktivnu hodnotu hromadeného majetku predstavuje
odvod zakaty (zo slova zakat) z majetku, ktory je ne¢inny pocas
urceného obdobia (jedného technického roka),

d5) islamské nabozenstvo nezakazuje vytvarania sa bohatsej
vrstvy T'udi v spolocnosti, je to ale podmienené tym, Ze takato
vrstva bude spoloCnosti pomahat, bude investovat do
rozvojovych projektov a bude prinosom pre spolo¢nost’ zo
vSetkych stran. Za to ma slibent odmenu nielen v podobe
reSpektu a uznania zo strany spolocnosti, ale aj v podobe
duchovnej odmeny,

d6) islamské nabozenstvo ale na strane druhej nepodporuje
tvorbu vrstvy bohatSich T'udi, ktori ni¢ nerobia. Podstata ich
prispevku spolocnosti a ekonomickej ¢innosti (v ekonomike
zaloZenej na povoleni irokov) spociva len v pozi¢iavani penazi
za uroky, bez toho, aby niesli rizika spojené s pouzivanim tohto
majetku. Investi¢na ¢innost’ totiz okrem in€¢ho prindsa inovacie,
ktoré do celého procesu Castokrat prindsa aj vlastnik majetku,
ktory v dosledku svojej neustalej ¢innosti nadobuda omnoho
Sirsi obzor nez jeden projekt do ktorého by investoval. To v
dosledku prinasa aj cenné poznatky a informécie celému
ekonomickému zivotu krajiny,

d7) na podporu investicnej Cinnosti, ludskej snahy a
nevytvarania vrstvy vlastnikov investiéného majetku, ktorej
zdkladnym cielom bude vynachadzat sposoby, ako bez
ziadneho rizika a na tkor inych zvel'ad’'ovat’ svoje majetky, bolo

ANV

dneSnom ponimani zakazané uroky,

d8) v zdujme rozvoja spolocnosti aj I'udi, ktori ju tvoria, nemoézu
do nekonecna tvorit’ zédkladnu zloZku jej investi¢éného kapitalu
len ti isti l'udia alebo korporacie. Casom sa musia obmieniat’, aby
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prichadzali aj nové myslienky a postupy, ktoré prispievaju k
rozvoju spolocnosti. To zabezpeci proces vlastnej investicnej
¢innosti, ktory udrzi tych uspesnych vlastnikov kapitdlu a
investorov a postupne odsunie menej uspesSnych investorov a
otvara priestor na vznik novych s inovativnymi myslienkami,
ktori budi ekonomiku krajiny ozivovat,

d9) na sanaciu pripadnych netimyselnych a zavaznych s$kod,
ktoré by investorom vznikli pri ich Ccinnosti, islamskeé
nabozenstvo vytvorilo nastroj riadeny Statom, ktory takéto
Skody sanuje, pokial okolnosti dostanu cloveka do
insolventnosti. Urcita Cast’ davky zakat, ktora sa vybera prave z
hromadeného majetku, t.j. majetku, ktory sa vyhyba rizikdm
tym, Ze necinne stoji, sa urcila na ucely oddlzenia dlznikov. To
znamena, ze v ramci takéhoto systému, ak by investi¢na ¢innost’
z nejakého objektivneho dovodu bola netispesna a investor by
prisiel o svoj majetok, spolo¢nost’ sanuje tuto jeho snahu tak, ze
uhradi zanho jeho dlhy a pom6ze mu z nudze, aby sa znova
postavil na vlastné nohy (d’al§im u¢elom na ktory sa Cast’ davky
zakaty pouziva je pomoc tym, ktori sa dostali do chudoby a
biedy). To znamend, ze takyto ¢lovek ma zaruku, ze za jeho
snahu pomoct’ spolocnosti (aj ked” bol jeho prvotny ciel’ svoj
vlastny prospech a zvelad'ovanie svojho majetku), ho
spolo¢nost’ v ¢ase nudze neponecha napospas, ale pomdze mu z
toho najhorsieho.

To plati samozrejme za predpokladu, Ze by cely systém
fungoval ako celok. V minulosti existovali ¢asové useky, ked
tento systém fungoval ako celok a tspesne.

2. Druhé stanovisko hovori, ze uroky sa moézu brat, ako
kompenzicia za zniZenie redlnej hodnoty zadkladu po6Zicky
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(pozicanej sumy) v doésledku inflacie, zvySovanie sa cien a
zniZenie sa hodnoty meny.

3. Tretie stanovisko hovori, Ze existencia a ¢innost’ bank, ktoré
pracuju s urokmi sa neprieci s ustanoveniami islamského prava
(islamskou Sariou) a urCenie urokovej miery je otazkou
posudenia v ktorej sa berie do tivahy hodnota vo vztahu k
dotknutym stranam.

Samozrejme ide o dost’ diskutovanu otazku, preto
najdeme v odbornej literatire mnohé navrhované rieSenia. Tie
ale zviacSa smeruju k povoleniu urokov s tym rozdielom, ze
navrhuji rézne kritéria urCenia tejto urokovej sadzby, ktort
niektori navrhuju urcit’ ako fixnl a presne urcenu, ini zasa, ako
vol'nu, naviazanu na rozdiely v cene zlata pri poskytnuti p6zicky
a pri jej splateni (rozdiel ceny zlata pri poskytnuti p6zi¢ky a pri
jej splateni by predstavoval urokovi mieru a urcoval by sa
individualne pri kazdej pozicke.)

Jasuf Kamal Muhammad*' navrhol, Ze azda
najspravodlivejSie sa javi rieSenie, ktoré uz urcili ucenci v
minulosti a ktoré hovori, Ze ak by nastal vel'mi velky rozdiel
medzi hodnotou penazi v Case poskytnutia pozicky a v Case jej
splatenia, mal by sa takyto rozdiel zohl'adnit’ pri jej splateni, ¢im
povol'uju rozdielnost’ vratanej sumy od pozicanej. Zdoraznil
vSak, ze musi ist’ o vel'mi vel’ky rozdiel v hodnote.

Vo vztahu k obchodnym zdvizkovym vzt'ahom, hlavne
k pdzickam, problém so stratou hodnoty penazi alebo ich
stiahnutie z obehu, rieSili ucenci uz v dalekej minulosti.
Existuji z minulosti vazne diskusie napr. o tom, o je pri takejto

41 Jasuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-mansutra, Egypt, str. 129.
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pozicke rozhodujuce, ¢i ¢as poskytnutia pdzicky alebo Cas jej
splatnosti. Ak je to Cas splatnosti, ¢i sa ma hodnota p6zicky urcit
v peniazoch alebo na zaklade hodnoty urcitého druhu tovarov, a
pod. Avsak za normalnych okolnosti, ma sa vratit’ presne tol’ko,
kol'ko sa pozicalo.

Investiény kapital, ktory poskytuji hlavne banky
klientom, sa v zmysle toho, ¢o Jisuf Kamal Muhammad*
uvadza, povazuje za investiciu do samotného projektu. TakZze
nepredstavuje pdzicku alebo uver, ale priamu investiciu bez
urocenia. V désledku toho, nalezZi investorovi (banke) podiel na
zisku, ale podiel’a sa pritom aj na strate.

Vo vztahu k investicnému majetku, Jasuf Kamal
Muhammad® uviedol, e miera podielu investicie na
podnikatel’'skej ¢innosti sa pocita nakoniec tak, ze

1. v pripade spolo¢nika/akcionara, mé tento pravo na Cisty zisk,
pravo na vlozeny kapital, pravo na rozdiely nominalnej hodnoty
vlozeného kapitalu k jeho trhovej hodnote, pravo na podiel na
zhodnoteni sa spoloc¢nosti ako takej pocas doby v ktorej do nej
vlozil svoj kapital;

2. V pripade docasnej investicie, ma investor pravo na svoj
kapital, podiel na zisku rovnajuci sa Gcasti kapitalu na zisku a k
tomu, Co je zaujimavé, pravo na podiel na zhodnoteni sa
spolocnosti ako takej pocas doby v ktorej do nej vlozil svoju
investiciu.

42 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafi, Al-manstira, Egypt, str. 142.
43 Jusuf Kamal Muhammad, Islamské bankovnictvo, menova politika, druhé
vydanie 1996 — 1416 hizri, vydal Dar Al-vafa, Al-manstra, Egypt, str. 146.
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Tym je podla Jusufa Kamala Muhammada v zmysle
ustanoveni islamského préva, chraneny samotny kapital aj
investicia pred moznymi vykyvmi trhu a inflacie.

Ak sme hovorili o investi¢nej ¢innosti, ziada sa aspon
okrajovo uviest odvod davky zakat. Ako som uz spominal,
odvod =zakaty sa vybera, okrem iného, ako odvod z
,hepracujuceho* majetku, z Casti presahujicu dolnt hranicu
majetku. Principy jej ur€enia a vyrubovania sice ostali tie isté
od ¢ias proroka Muhammada, ale spdsoby vypoctu, hodnota
majetku a pod. sa postupne rozvijali. Medzi niektoré pravidla,
ktoré urcuju sposob vypoctu odvodu zakat spomeniem:

1. Odvod zakat sa vybera az potom, ako majetok dosiahne urcita
hodnotu,

2. Vybera sa na baze rocného zictovania. To znamena, Ze az
ked prejde rok (rok sa pocita od nadobudnutia) a majetok sa
,hepohol®, vtedy sa vybera z neho odvod zakty. Niektoré pravne
Skoly ale ustanovili, Ze ak by pocas plynutia rocnej doby klesol
majetok pod stanoveni minimalnu hodnotu, prerusi sa plynutie
¢asu a az potom, ako majetok znova prekroci dolna hranicu,
za¢ne ro¢na lehota znova plynut’. To sa ale nevztahuje na zakat
odvadzanu z plodin, pretoze pri plodinach sa zakat vzdy vybera
pri zbere trody a priamo z nej,

3. Od majetku sa odpocitajii dlhy, ktoré sa na tento majetok,
resp. na jeho vlastnika viazu,

4. Vyska majetku sa stanovuje na zaklade trhovej hodnoty ku
ditu splatenia, t.j. uplynutia jedného roka od nadobudnutia. To
znamena, ze ak niekto ma kilo zlata, ktoré kapil za urcita sumu,
v den splatnosti odvodu zakat sa spocita, aka je trhova cena toho
kila a z toho sa odvod zakat vypocita. Tym padom je to
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spravodlivejsie, pretoze sa plati odvod zo skuto¢nej ceny, ktora
mdze byt oproti nakupnej cene vyssia, ale aj nizsia.

Ucenci a pravne smery (Skoly) stanovili na zaklade
znameni Koranu a vyrokov proroka Muhammada, ze odvod
zakat je povinny z tychto druhov majetkov: Zlato, striebro,
obilniny, plody ovocnych stromov, obchodné komodity,
dobytok, kovy a najdené poklady.

Islamské bankovnictvo, ako nové odvetvie, sa rodilo
pomerne t'azko. Podl'a web stranky banky alBaraka, novodobé
islamské bankovnictvo zacalo zaciatkom 60. rokov 20. storocia
stcasne v Egypte a Malajzii. Zacalo to vo forme urcitych fondov
v ktorych si 'udia ukladali ispory, v Malajzii na vykonanie pute
do Mekky a v Egypte vo vidieckych oblastiach. Tato ¢innost’ a
myslienka sa dotvarali a rastli az do roku 1974, ked bola
zalozena prva obchodna islamska banka v Dubaji, v Spojenych
arabskych emiratoch. V ten isty rok bola zalozena aj
medzinarodnéd islamska rozvojova banka, ako nadnarodna
banka islamskych krajin.**

Islamské bankovnictvo vzniklo v islamskych krajinach v
situacii, ked’

1. takmer vo vSetkych islamskych krajindch existovali
klasické banky s etablovanym systémom pouZzivania trokov,

44 https://www.albaraka-bank.com.eg/%D8%B9%D9%86-
%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D9%83/%D8%A7%D9%84%D9
%85%D8%B5%D8%B1%D9%81%D9%8 A%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9
%8A%D8%A9.aspx
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2. nebola Gplne jasna predstava toho, ¢o sa od takejto banky
(islamskej banky) ocakdva a ako ma fungovat; zakladnou
poziadavkou bolo, aby bola jej ¢innost’ v sulade s islamskym
nabozenstvom a jeho zasadami,

3. poziadavka moralneho spravania banky, kladla na
vznikajuce islamské banky, uz tak s obmedzenym priestorom na
konkurenciu, velmi vysoké naroky, ktoré obmedzovali
moznosti ich zapojenia sa do roznych Spekulativnych, ale
vynosnych obchodov do ktorych sa klasické banky zapégjali, a
iné.

Je mozné povedat, ze z klasického ekonomického
nazerania, nemali takéto banky akykol'vek vyhlad na
fungovanie, nieto eSte na udrzanie sa a vytvaranie zisku. To, ¢o
sa javilo, ako nevyhoda, sa ale ukdzalo, ako najvicsia deviza
islamskych bank. Totiz urcité percento klientov klasickych
bank, nesuhlasilo s investiciami do niektorych komodit, do
ktorych klasické banky zvyc€ajne investuji. Preto tito klienti
vznik banky s peciatkou ,,mordlna banka* uvitali aj za cenu
mensSieho vynosu, resp. vyssich cien za sluzby, a sluzby takejto
banky si aj objednéavali.

Zo vsetkého, ¢o som doposial’ uviedol vyplyva, ze
Citatel sa stretne aj v islamskych krajindch s klasickymi
bankami, ktoré poskytuju poézicky a uvery za uroky. Vyhoda
islamskych bank sa ale ukéazala v case ekonomickej krizy
sposobenej hlavne bankami zaciatkom 21. storoia. Vtedy
klasické banky preZzivali svoju najhorsiu krizu za posledné roky
a niektoré z nich nasledkom toho aj zanikli. Islamské banky
zalozené na zéasadach islamského nabozenstva ale prezili bez
vicSej ujmy. Bolo to spdsobené, ako som uZz spomenul,
skutonostou, Ze sa nemohli pustat do riskantnych a
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Spekulativnych obchodov. K tomu sa ¢ast’ tychto bank drzala
pravneho stanoviska, ktoré hovorilo, ze banka by mala mat’ k
dispozicii 100 % krytie vkladov klientov, ¢o znamenalo, ze
nepredavala ,,nekryté hodnoty* tak, ako to tesne pred krizou
robili klasické banky.

Samozrejme aj islamské banky maju svoje problémy a
vzostupy a pady. Ak by som mal zjednoduSene uviest’ zdkladné
problémy, ktorym tieto banky celia, bolo by to

1. Nejednotnost’ pravnych stanovisk vedcov z oblasti
spOsobuje aj urcitu nestabilitu v ponimani produktov banky a
tym aj v urcitom slova zmysle mozno obmedzuje pdsobenie
islamskej banky v inych islamskych krajinach,

2. Este stale neboli ustalené jednoznac¢né produkty, ktoré
by banky ponukali. To sposobuje, ze viaceré takéto banky
pulzuji na hranici toho, ¢o mo6zu a ¢o nie, pricom ta hranica je
niekedy nejasna a zavisi od pravneho stanoviska, ktoré si banka
osvojila,

3. Slaba podpora zo strany Statu. Totiz obCas sa takéto
banky spdjaju aj s urcitym politickym superenim medzi
jednotlivymi politickymi stranami a jednotlivcami. UZ samotné
oznacenie islamska banka vytvara pre banku urcita ,,ndlepku*
tak v pozitivnom, ako aj v negativnom slova zmysle. O to viac
je to tazsie, ak v krajine, kde zacala islamské banka pdsobit’,
samotna centralna banka poziciava ostatnym bankdm peniaze za
uroky a teda z takychto pozZi¢anych finan¢nych prostriedkov
profituje.

O samotnych produktoch islamského bankovnictva si
myslim, ze eSte si nenasli ten Uplny moralny ramec na ktorom
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checeli byt vybudované a na ktorom chceli vyvijat svoju
¢innost. Vzniklo viacero produktov, ktoré islamské banky
ponukali a ponukaju. Banky pri nich museli brat’ do tvahy
nielen principy islamského nabozenstva, ale aj dovod existencie
banky, ktorym je produkovanie zisku akcionarom. Tie hlavné
produkty sa niekedy prili§ podobaji na produkty klasickych
bank. Na ilustraciu uvediem priklad, ktory najviac zaujima
beznych spotrebitelov, ktorym je bezna p6zicka alebo uver na
ktpu bytu.

Islamské banky zacali tento produkt (p6zicka alebo uver
na byvanie) ponukat’ svojim klientov v r6znych formach. Borili
sa s problémami definovania takéhoto produktu, ktory by
reSpektoval vSetky kladené naroky a oCakavania. ReSpektujic
ustanovenia islamského prédva v jeho extenzivhom zmysle,
vyvinuli zmieSanu zmluvu o p6zicke a uvere. Na zéklade takejto
zmluvy a na ziadost’ klienta banka kupila byt na kupu ktorého
klient poziadal o uver. V samotnej zmluve sa banka zaviazala,
ze kupi byt o ktory klienta poziada. Klient bude byt uzivat’ ako
najomca a bude platit’ najjomné v dohodnutej vyske medzi nim
a bankou a po dohodnuti dobu. Na konci tejto doby, banka nan
prevedie vlastnicke pravo k bytu za symbolicki cenu alebo
darovanim. Ak hodnotime takyto typ zmluvy, tak ma skor
niektoré podobné prvky lizingovej zmluvy. Od doby, kedy sa
tento bankovy produkt vyvinul, presSiel uritym vyvojom na
zaklade ktorého sa spresnili niektoré podmienky zmluvy o
poskytnuti p6zicky alebo Uveru. Zékladnym rozdielom medzi
touto zmluvou a klasickou zmluvou o pozicke alebo uvere je, ze

1. Vlastnicke pravo k nehnutelnosti ostava banke az do
splatenia pdzicky alebo tveru. Pri klasickom tvere vlastnicke
pravo prechddza na klienta - dlZnika,
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2. Nebezpecenstvo nahodnej skazy a znienia znésa banka
pocas celej doby zavidzkového vztahu. Pri klasickej p6zicke ho
znasa klient — dlznik ako vlastnik,

3. Ide o najomny vzt'ah az do dohodnutého momentu, kedy
dojde k prevodu vlastnickeho prava k nehnutel'nosti na klienta.
Samozrejme zmluva o podzicke alebo tuvere obsahovala
ustanovenia, ktoré by obmedzili vznik Skody na jednej alebo
druhej strane.

Vznik uvedenej zmluvy o pozicke alebo tvere
sprevadzali rézne komplikované otazky, ktoré sa Casom
doriesili. Napr. iSlo o otdzku vysky splatok najomného,
ukoncenia ndjomného vztahu pred uplynutim dohodnutej doby,
povolenia prevodu prav k nehnutelnosti z jedného najomcu na
druhého pocas trvania zmluvy, a iné.

Internetova stranka SAMACares, ktor zriadila
Centralna Saudskoarabskd banka na zvySenie uvedomelosti
klientov bank, uvadza pradva a povinnosti klienta a banky.
Potvrdenim toho, ze ide o ndjomny vztah pocas splacania iveru
je aj skutocnost’, ze klient ma pravo pocas trvania zmluvy, aby
sa na ucet prenajimatela — banky odstranili akékol'vek
nedostatky, ktoré by branili uplnému alebo Cciastoénému
uzivaniu nehnutelnosti. Dalie ustanovenie potvrdzujuce tento
vzt'ah je pripad, ak by doSlo k zni€eniu nehnutelnosti pocas
doby trvania zmluvy. V takomto pripade znasa ndjomca vsetku
Skodu, ktora by na nehnutel'nosti vznikla, okrem pripadu, ak

a) Skodu alebo znienie spdsobil prenajimatel — banka
alebo by ku Skode doslo z dovodov nezavislych od ndjomcu, ako
napr. objavenie sa konstrukénych vad na nehnutel’nosti,
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b) Ak ku skode alebo =znieniu nedoslo z doévodu
zanedbania povinnosti ndjomcu alebo prekroceniu ucelu
uzivania, ktory bol v zmluve dohodnuty.*’

Pozicka alebo tver poskytnuta klientovi podla
podmienok banky alBaraka spoc¢iva v nasledujucom

a) Banka kupi vec alebo nehnutel'nost’ od predavajticeho za
cenu (a),

b) Klient si vec alebo nehnutel'nost’ odkupi od banky za
cenu (b) v ktorej je zapocitana kipna cena (a) spolu so ziskom
banky (c). Tym padom je predajna cena banky b =a + c. Klient
potom kupnu cenu splaca v splatkach na zaklade odlozenej
splatnosti kupnej ceny,

C) Doba na ktoru je odlozena splatnost’ predstavuje dobu
financovania kipy veci alebo nehnutel’nosti,

d) Vlastnicke pravo k veci alebo nehnutel'nosti sa prevedie
na klienta v ¢ase kupy, ale s tym, ze sa klient zaviaze uhradit’
prva vyssiu splatku, ako prejav vaznej vole kipy veci alebo
nehnutelnosti od banky.*¢

Ako vidime z typu produktu poskytovaného bankou
alBaraka, banka povaZzuje poskytnuté peniaze za investiciu a nie
pozicku. Investuje ich do kiipy veci alebo nehnutel’nosti a potom
ich preda s urcitym ziskom klientovi, ktory kupnu cenu spléca

45 Web stranka https://samacares.sa/guides/rent-to-own-home-finance/

46 https://www.albaraka-bank.com.eg/%D8%B9%D9%86-
%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D9%83/%D8%A7%D9%84%D9
%85%D8%B5%D8%B1%D9%81%D9%8 A%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9
%8A%D8%A9.aspx
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postupne podl'a dohodnutého splatkového kalendara. Tento typ
zmluvy sa do urcitej miery 1i8i od typu, ktory sme si predtym
uviedli, ked’ vlastnicke pravo ostdva banke az do momentu
splatenia poslednej splatky.

Tu uz vidime ten rozdiel na ktorom si islamské banky
zakladaji a ktory predstavuje rozdiel medzi ich produktmi a
produktmi klasickych bank. Islamské banky totiz vychadzaja z
toho, ze neposkytuju klientovi p6zicku, ale investuji do kiapy
urcite] veci alebo nehnutelnosti a nasledne to predaji (so
ziskom) klientovi, ktory kapnu cenu spldca postupne po
splatkach.

Ak sme hovorili o sukromnej sfére, povedzme si, ako
vyzeraju pozicky a uvery poskytované v podnikatel'skej sfére,
t.j. podnikatel'ské pdzicky a tivery. Banka alBaraka poskytuje
klientom - podnikatelom financné krytie podnikatel'skej
¢innosti na zaklade investicnej zmluvy. To znamena, ze banka
poskytuje podnikatelovi peniaze za podiel na zisku podla
nasledujucej schémy

a) Banka vlozi do wurcit¢ho investicného projektu
pozadovanu finan¢nt sumu,

b) Klient prispieva do projektu svojou pracou a
skusenost’ou, t.j. nie financne,

c) Klient riadi cely projekt, priCom bezné¢ ndklady na
projekt sa uctuju na tarchu zisku z projektu bud’ na zaklade
fixnej sumy alebo percentudlne urcenej sumy alebo oboma
sposobmi,

d) Klientovi nalezi urcité percento z Cistého zisku projektu
a zvySok zisku si ponechd banka. Stcasne, ak by projekt utrpel
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stratu, tak banka znaSa celu tito stratu, pricom klient pride len o
svoj podiel na zisku.*’

Banka alBaraka ma vo svojom portféliu produktov aj
poskytnutie pdzicky alebo tUveru vo forme, ze kupi
nehnutelnost’ alebo stoje a pod., ktoré klient potrebuje a
prenajima mu ich za vopred dohodnuté ndjomné. Pricom
zmluva mdéze obsahovat’ aj zdvdzok banky, Ze nehnutelnost’
alebo stroje na konci doby ndmu prevedie do vlastnictva
klienta.

Tu je potrebné este uviest’, Ze nie vSetci vedci z odboru
islamskych vied povolili zmieSané zmluvy v podobe v akej boli
uvedené, t.j. spojenie kipnej zmluvy s najomnou zmluvou s
vopred danou podmienkou banky na kupu veci (spojenie dvoch
zmluv o tej istej veci). Okrem toho nepovolili podmienit’ kipnu
zmluvu sI'ubom prevedenia vlastnickeho prava v buducnosti (po
uhradeni splatok). Napr. ak predavajuci povie kupujucemu pri
uzatvarani kupnej zmluvy: Predam ti motorové vozidlo s
podmienkou, ze ho budem este deni alebo dva pouzivat’; cast’
ucencov takuto podmienku povazovala za neplatni podmienku.
Najprisnejsi v tomto smere st nasledovnici Safiiovskej pravnej
skoly. Ini uéenci takato podmienku povolili.*® To je dovod toho,
¢o som uviedol, ze produkty jednotlivych islamskych bank
nemusia byt’ totozné. Samozrejme celd problematika, vratane
pravnej argumentécie pri roznych typoch zmliv je omnoho
rozsiahlej$ia, komplikovanejSia a komplexnejSia, ale pre ucely

47 https://www.albaraka-bank.com.eg/%D8%B9%D9%86-
%D8%A7%D9%84%D8%A8%D9%86%D9%83/%D8%A7%D9%84%D9
%85%D8%B5%D8%B1%D9%81%D9%8 A%D8%A9-
%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%D9
%8A%D8%A9.aspx

48 https://ar.islamway.net/article/9503/
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predkladanej publikécie si vysta¢ime s tym, ¢o bolo doteraz
uvedené.
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11. Zaver.

V predchadzajicom vyklade sme sa oboznamili s celym
vo vSeobecnosti. Ide o komplikovanu otdzku, pri ktorej nie st
jednotni ani samotni vedci z oblasti islamskych vied, hlavne ti
novodobi. Pravne nazory a stanoviska sa roznili v zévislosti od
doby, miesta a ucelu.

Mojim zamerom nebolo dospiet k jednoznacnému
zéveru, ktory by som Ccitatelovi ponukol, ako jednoznacné
stanovisko k danej téme. Zamer bol, aby sa Citatel’ oboznamil s
mal tak moznost’ cell tito otdzku sam pochopit’, pochopit’ jej
zéklad a pravne vychodiska z ktorych vychadza. Tym nebude
Citatel' zavisly len na pravny nazor alebo stanovisko urcitej
nabozenskej autority, ale bude vediet’ na akom zaklade bolo toto
stanovisko vyslovené a v pripade, ak nebolo dané oddévodnenie
takéhoto stanoviska, moze sa uz aj na zdklade poznatkov z
predkladanej publikacie dozadovat’® vysvetlenie prévno-
nabozenského zdkladu na ktorom dana autorita svoje stanovisko
zalozila.

Ak citatel' predpokladal, Ze na zaver tejto publikécie
vyslovim svoj pravny nazor na povolenie alebo nepovolenie

vvvvv

o tak Specificku otazku, Ze kazdy by si ju mal zodpovedat’ sam.
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Nikto nepozna situdciu v ktorej sa nachadza konkrétny ¢lovek
lepSie, nez on sam. Ak sa ale citatel' rozhodne siahnut po
p6zicke alebo tivere s trokom, mal by to dobre zvazit' a mal by
si v prvom rade uvedomit’, ze musi ist’ skuto¢ne o nutné riesenie,
bez ktorého si nedokaze zabezpecit' svoje zakladné potreby na
riadny zivot. Ako vzdy zddraziiujem, pocet veci a zalezitosti,
ktoré su v Korane vyslovne zak4zané, je minimalny. Preto si
treba uvedomit’, Ze ak ich Boh v Korane vyslovne zakazal, tak
len preto, Ze mézu mat’ na Cloveka a na jeho Zivot vel'mi
negativne az znicujuce nasledky. Z tohto dovodu, ak sa ucenci
vyslovili 0 moZnosti vynimiek z tychto zdkazov, treba tieto
vynimky pouZivat’ s maximalnou opatrnostou.

Dufam, Ze sa mi podarilo celt problematiku urokov
objasnit’ dostato¢ne na to, aby sa v nej Citatel’ vedel zorientovat’,
hlavne, aby pomahala muslimom pri délezitych rozhodnutia
svojho terajSieho Zivota.

Abdulwahab Al-Sbenaty
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uprav niektorych islamskych krajin, LEVANT consulting, s.r.0.,
prvé vydanie vyslo v roku 2013.

11.  Abdulwahab Al-Sbenaty, Zivot a smrt, posledné dni
Cloveka v tomto Zzivote a proces pochovavania, LEVANT
consulting, s.r.o0., prvé vydanie vyslo v roku 2013.

12.  Abdulwahab Al-Sbenaty, Modlenie podla islamského
nabozenstva, LEVANT consulting, s.r.0., prvé vydanie vyslo v
roku 2016.

13.  Abdulwahab Al-Sbenaty, O veku AjSe manzelky
proroka Muhammada, ked sa za proroka vydala, LEVANT
consulting, s.r.o0., prvé vydanie vyslo v roku 2016.

14.  Abdulwahab Al-Sbenaty, Ramadan mesiac pdstu,
LEVANT consulting, s.r.o., prvé vydanie vyslo v roku 2016.

15. Abdulwahab Al-Sbenaty, Prvy §tat muslimov zalozeny
za 7ivota proroka Muhammada a prvych Styroch kalifov, vydal:
Abdulwahab Al-Sbenaty, prvé vydanie 2017.

16.  Abdulwahab Al-Sbenaty, Dedi¢ské pravo podla
islamského naboZenstva a islamského prava, vydal:
Abdulwahab Al-Sbenaty, prvé vydanie 2019.

17.  Abdulwahab Al-Sbenaty, Ako sme prekladali Koran do
slovenského jazyka, vydal: Abdulwahab Al-Sbenaty, prvé
vydanie 2019.

18. Abdulwahab Al-Sbenaty, Islam, podstata naboZenstva,
vydal: Abdulwahab Al-Sbenaty, prvé vydanie 2019.
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19.  Abdulwahab Al-Sbenaty, Fatwa a pravne stanoviska,
vydal: Abdulwahab Al-Sbenaty, prvé vydanie 2021.

Publikacie o islamskom ndabozZenstve, vratane prekladu Kordanu
do slovenského jazyka s vykladom, ndjdete na stiahnutie na web
stranke autora www.koran.sk. Publikdcie si moZete stiahnut
elektronicky priamo zo stranky bezplatne.
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